Candrakirti

Uvedeni do madhjamaky

http://bookitut.ru/\VVvedenie-v-Madkhjyamiku.1.html

https://www.mnogobook.ru/religiva i duhovnost/buddizm/199790/fulltext.htm

https://www.litmir.me/br/?b=177751&p=1

z rudtiny prelozil Alan Cernohous

translation © Alan Cernohous

Prolog prekladatele

Postupné hodlam umistit na internet vSechny své pieklady Buddhistické mahajanové filosofie.
Zajem o ni je mi znam. Cinim tak proto, aby se ty texty ke étenaftim dostaly. Prekladam &isté
zZ vlastni iniciativy a zcela zadarmo. Vzhledem ke své situaci chci touto cestou piipadné
Ctenare pozadat o pomoc. Ta by se tykala v prvé fad¢ spoluprdce ve vydavani a celkove
publikovani této literatury (napi. na webech). Déle pak velmi ocenim vSemoznou pomoc
formou dard véetné potravin, ale i napt. k praci nutnych vyfazenych po¢itaca ¢i notebooku i
kone¢né dart sponzorskych. Kontakt: acernohous@seznam.cz tel. +420/ 774 986 709

Candrakirti

Uvedeni do madhjamaky

Uvod

Pocta a poklona


http://bookitut.ru/Vvedenie-v-Madkhjyamiku.1.html
https://www.mnogobook.ru/religiya_i_duhovnost/buddizm/199790/fulltext.htm
https://www.litmir.me/br/?b=177751&p=1
mailto:acernohous@seznam.cz

Sklanim se pred svatym Mandzusrim-kumarabhutou!!

[Prace nad?] ,,Uvedenim do madhjamaky* [byla] podniknuta kvili uskute¢néni uvedeni do
,Madhjamika-§astry*.3

Veliky soucit Bhagavana* je prvni absolutni pfi¢ina [dosaZeni stavu] Buddhy. [Jeho]
priznakem je [prani] zcela spasit bezpocet vSech bezmocnych bytosti, jez jsou uvrzeny do

1 Zamjan Sadba poznamenava, ze buddhistiéti svati méli pred realizaci zvlastniho nabozenského konani ve
zvyku konat uklony a vzdavat zvlastni poctu vy$sim bytostem kviili nahromadéni zasluh, tj. kvtili kladné
karmické energii. Ucta je dale projevovana kvili odstranéni prekazek, aby realizace zamysleného planu prob&hla
uspésné. Proto prekladatelé Pisem (agama; lung) a autofi posvatnych traktatd ($astra; bstan bcos) na zacatku
svych praci vyjadiuji slovesnou formou tictu (mangalacarana; mchod btjod) n&jaké vyssi bytosti [Zamjan Sadba,
3, 1. 2A]. Zde je touto vyssi bytosti Mandzusri. Je to jeden z osmi velikych bodhisattvii, nazyvany v mnoha
buddhistickych textech jako vtéleni moudrosti v§ech buddhti. Podle Conkkhapy poukazuje tato skute¢nost na to,
ze v této praci bude vysvétlovan systém Abhidharmy (chos mngon) Skoly Madhjamaka—prasangika neboli
moudrost — pradzia (tib.: shes rab) jako jeden ze ti hlavnich pfedméta buddhistické vyuky (SikSa; bslab pa;
mravnost, stav transu — dziiana, moudrost) [Conkkhapa, 1, 1. 3A]. Pozn. rus. red.

% Hranaté zavorky uvedeny v ruském textu. Kulaté zavorky pouZity mnou, tj. piekladatelem. Pozn. p-.

3 Jako ,,Madhjamaka—Sastru‘ ¢i prosté ,,8astru zde Candrakirti mini préaci Nagardzuny ,,Pradzia. Zaklady
madhjamaky* (Pradziia mula madhjamaka nama karika viharatisma). Na§ ,,Uvod do madhjamaky* zahrnuje dva
aspekty ¢i stranky (phyogs, rim pa): hluboky (zab) a Siroky (rgya che ba). Prvnim je minéno vysvétleni
hlubokého pohledu Sunjaty (stong nyid) tak, jak je podan z hlediska $koly madhjamaka—prasangika a osmi
specifickych zvlastnosti (khyad chos) této Skoly, zatimco druhy aspekt sleduje vysvétleni mahajanové cesty
zdokonalovani v souladu s touto $kolou. Pozn. rus. red.

,Madhjamaka—$astra“ = Mulamadhjamikakarika Mistra Nagardzuny. Cituji ze svého prekladu tohoto dila.

V ptipadé jisté odlisnosti textl vychazim jednak ze svého prekladu, nicméné upfesiiuji text v souladu s citacemi
Candrakirtiho. Pozn. pf.

4 Bhagavan, doslovné: ,.ten, kdo disponuje vitézstvim—stéstim™ (bcom ldan 'das). Jedna se o obraceni na
bozstvo, které jej v Indii obvyklé. V buddhismu je takto obvykle v Sttrach a dalsich dilech nazyvan Spasitel
Buddha Sakjamuni. Nékdy se takovéto osloveni tyka bodhisattvii (napiiklad: ,,Bhagavan Vadzrapani*) anebo
bozstev (kupftikladu: ,,Bhagavati Tara®). Dagba Saddub upfesiiuje, e disponovani §téstim znaéi disponovani
Sesti dokonalostmi, tj. moci, krasnym télem, velikosti, slavou, moudrosti a usilovnosti, zatimco disponovani
vitézstvim znamena zruseni vieho, co se tyka ,,nepatii¢né stranky* (pratipaksa; mi mthun phyogs). Ta totiz neni
sluditelna se §téstim a s blahem tvort. Jedna se vlastné o tfi druhy ,.tryznitela* (samkle$a; kun nas nyon mongs).
Jimi jsou klése, skutky a zrozeni (do téchto tfi skupin , tryzniteld* se déli 12 ¢lanku zavislého vznikani). Taktéz
se ale jedna o dva zavoje (avarana; sgrib pa). Prvni je zavoj klési (kleSavarana; nyon mons kyi sgrib pa). Druhy
je zavoj poznavaného (dznanavarana; shes bya'i sgrib pa). Oba tyto zavoje predstavuji zasadni prekazky na cesté
k vysvobozeni ze sansary a analogicky viiéi tomu k ziskani buddhovského stavu [Dagba Saddub, 1, 1. 6A-7A.
Klése jsou pokladany za faktor vyvolavajici nenaplnénost (ma zhi bar byed pa) jedincova proudu védomi.
Sanséra ('khor ba) je pak povazovana za postaveni ¢i stav (gnas pa) zivé bytosti, setrvavani v némz podmitiuje
ziskavani (vstupovani do) stale novych zrozeni kvuli vlastnim ¢iniim. Tedy kvuli karmé (las) a klésim, které
nevyhnutelné vedou prave k ziskani (nabyti, vstupu do) takovéhoto zrozeni. Konani skutkd je pfitom
povazovano za substancionalni pri¢inu (upadana; nyer len). Uvadén v té souvislosti byva priklad hliny, ktera
slouzi za pfi¢inu hlinéného dzbanu. Klése jsou pak zpfikladiiovany jako soub&zné puisobici podminka (saha
karipra tyaya; lhan cig byed rkyen) v podobé hrnéite, jenz takovyto hlinény dzban vyrabi. Jakmile jsou klése
odstranény, dfive vykonané skutky uz vice nemohou ,,zasahovat“ ('phen pa) do nového zrozeni, jelikoz k tomu
plné€ neexistuji (ma tshang) vSechny nezbytné podminky. Takto je dosahovano nirvany (myang 'das). Tedy
postaveni nebo stavu, setrvavani v némz je charakterizovano oddélenosti (odpoutanosti) (bral ba) od
nevyhnutelnosti vstupovat do stale novych zrozeni, ale rovnéz tiplnou absenci takovéhoto vstupovani [Gedun
Dandar, 2, I. 20B-24A]. Zamjan Sadba hovoii o déleni sanséary na tii druhy, tj. na ,hrubou* (rags pa), ,jemnou
(phra mo) a ,,velmi jemnou* (shin tu phra mo). Skute¢nou (dngos) sansarou je pouze ta prvni, zatimco dveé dalsi
jsou takto oznacovany pouze podminéné (btags pa ba). To proto, Ze a€ jsou ziskany zrozenim, presto nepochazeji
z karmy ani z kIési (piekl. varianta: nedéje se tak kviili karmé a klé§im). ,,Hruba sansara“ je souhrn dispozici
ziskanych (praveé) karmou a kléSemi. Jejim kotenem je nevédomost nositele téchto klési. ,,Jemna* sansara znaci
ziskéani Cistého téla a mysli pfi zrozeni. Jejim kofenem je nevédomost zbavivsiho se klési i stop po nich (vasana;



zalare sansary. Kvili poukazani [na tento veliky soucit], jenz si zaslouzi chvalu dokonce i
[pted chvalou] vpravdé dokonalych Buddha, se v prvnich dvou étyfversich pravi:

1) Sravaky [a] stiedni Buddhy rodi Munindra;

Buddha se rodi z bodhisattvy.

Pocit soucitu, nedvojaka mysl a

Badhicitta — jsou priciny [konkretizace do stavu] Synt
Vitéze.5

[Buddhoveé] vzhledem ke svému postaveni sice [disponuji] dokonalou vladou nad nejvyssi
naukou. Je to tedy vyssi a dokonalejsi vlada, nezli ta, jiz maji Sravakové, pratj€ékabuddhové a
bodhisattvové. [Protoze se ale] Sravakové a ti dalsi diky svému vedeni stavaji drziteli
[takovéto vlady], nazyvaji Buddhy Bhagavany Munindrové neboli V1adci Mudrcti.6

Zrozeni Sravaki jimi atd. [znamena to, ze stat se Sravakem atd.] se d€je diky nim.
v v v . ol r v s r ros s L
Pro¢pak ale? Protoze kdyz se objevuji’ Buddhové, ué¢i pravé [nauce o] zavislém vznikani®,

bag chags). Presto ve védomi takovéto bytosti zistava i po odstranéni klési ,,nevédomost®. ,,Hruba sansara“ se
vyskytuje u obycejnych tvort (v jejich pripade se rovnéz jedna o ziskéani zrozeni nikoliv kvuli karmé a klésim,
nybrz diky vzneseni prani o zrozeni v Buddhové ¢isté zemi Sukhavati, Abhirati apod.). ,,Jemna“ sansara je
naopak vysadou jediné€ arhatd, pratjékabuddhti a bodhisattvi. Ti disponuji télem, jehoZz pfirozenost je mentalniho
charakteru (yid kyi rang bzhin gyi lus). Za ,,velmi jemnou® sansaru lze povazovat zazracny jev, kdy se ¢lovek
narodi jako Buddha, protoze ten zadné kléSe ani po nich zbylé stopy nema. K tomuto jevu dochazi kvuli pranim,
ktera Buddha pronasel dfive béhem dlouhodobého konani bodhisattvovské praxe, ale také kvili karme a
tendencim Zivych bytosti. Zamjan Sadba akceptuje prvni dva druhy sansary. Neshledava vsak prijatelnym
vztahovat slovo ,,sansara® na Buddhu dokonce ani podminéné. Analogicky vii¢i témto dvéma druhtim sansary
hovoti tibetsti prasangikové také o dvou druzich nirvany. ,,Hruba“ nirvana se pfitom vyskytuje v ptipadé arhatii a
pratjékabuddhi, nebot’ ti odstranili zavoj k1ési a uskutecnili zanik (nir6dha). ,,Jemna* nirvana se pak tyka
bodhisattvi, ktefi bud’ zavoj klési maji (da se predpokladat, ze pokud ho maji, pak jediné a vylucné ze
soterickych [spasitelnych, spasonosnych] divodt, asi jako mimikry nutné pro pieziti v tomto svété plném zla a
stradani; maji je tedy z diivodu adaptace v tomto svété; pozn. pt.) anebo ho odstranili, nicméné neuskuteénili
zénik [Zamjan Sadba, 2, 1. 75B-79B, |. 86B-89B]. Existuji ale také dalsi vyklady slova ,,Bhagavan. Tak tfeba
Buddhapradzna se domniva, ze Buddhu (sangs rgyas, ,,probuzeného‘ ze spanku klési a ,,rozvinuvsiho™ mysl do
[stavu, kdy je schopna] postihovat ve poznatelné) tak nazyvaji proto, Ze zvitézil nad étyfmi marami (nad mdrou
klesi, kdy ty jsou vnimany jako skute¢né existujici a kdy je jimi védomi upoutavano; nad mdrou skandh, kdy
jsou skandhy vnimany jako skutecné existujici a kdy je kvili nim védomi upoutavano pocity; ty vznikaji

v souvislosti s existenci skandh; nad mdrou jako ,, Viadcem smrti “ — ducha smrti, samy smrti a strachu ze smrti,
k nimZ dochazi kviili nepochopeni nezroditelnosti a nezniditelnosti v§ech dharem; nad mdrou ,,syna boha* —
bozstev Svéta Tuzeb — kamadhatu; ty spadaji do skupiny ,,mard“ a jejich sptiznénct, ktefi brani [bytostem] ve
vysvobozeni ze sansary, ale také je nabadaji k tomu, aby touZzily po pfedmétech, které poskytuji potéSeni, a aby
se jimi nechavaly upoutdvat [ulpivaly na nich]). Bhagavan Buddha disponuje ¢tyfmi Tély (t€mi jsou:
snabhavikakaja, dzianadharmakaja, sambhogakaja a nirmanakaja) a Péti Moudrostmi (jimi jsou: Moudrost
dharmového prostoru, Zrcadlova Moudrost, Moudrost Poznavajici podle jednotlivosti, Moudrost Rovnosti a
Realizacni Moudrost) [Buddhapradzia, 1. 6A]. Pozn. rus. red.

5 vitsz* (dzina; rgyal ba) je jeden z Buddhovych epitet. ,,Syn Vitéze* (rgyal ba'i sras) je zase epitet
bodhisattvi. Nazyvaji se tak z toho diivodu, Ze zvitezili nad ,,neadekvatni strankou (byti)*“ [Buddhapradzna, L.
6A]. Pozn. rus. red.

6 Munindra; thub pa'i dbang po. Tibetsti komentatofti fikaji, ze ,,muni“ znamena zbaveny klesi ¢ili svaty [Gedun
Dandar, 1, 1. 10B]. Toto slovo byva vsak asto pouzivano i ve smyslu ,,mudrc*. Pozn. rus. red.

" Ztejmé& minéno ,,vtéluji“. Pozn. pf.

8 Pratitjasamutpada; rten cing 'brel bar 'byung ba; doslova: ,.to, co vznika (rodici se, realizujici se, existujici,
majici misto) v souvislosti se (svym) zdkladem (vychodiskem)*. Nebo prosté ,,vznikajici zavisle®, ,,zavislé
vznikani®, ,,zavislé“. Tato doktrina je v buddhistické Dharmé (Nauce) Ustfedni. Hinajanisté vykladaji tento
termin jeding jako ,,vznikajici zavisle®. Vztahuji jej pouze na to, co je podminéno pfi¢inami (samskrtadharma;
'dus byas chos). Stoupenci $koly madhjamaka prasangika ji vztahuji na vSechny dharmy. Maji za to, ze vyjadiuji



zatimco diky [praxi] posluchacstvi, promysleni a kontemplace této [nauky] pln¢ realizuji
[stav] Sravakt v pfesné analogii s virou (uctou).?

Pokud nékdo, byt’ by tfeba byl mistr v chapani absolutna praveé diky [této] nauce [o]
zavislém vznikani, nedospéje v tomto zrozeni do nirvany, realizatofi nauky piesto
bezpochyby dosdhnou uplného dozrani zadaného plodu v jiném Zivoté analogicky vici
nevyhnutelnosti [ vzniku] plodu Gplného dozravani skutkt (karmy).10

Arjadévall o tom [ve své ,,Ctyistovee™] Fika:

I kdybys nedosahl nirvany v tomto Zivote,
Diky poznani pravé podstaty!? [véci]

Ji jisté bez ndmahy ziskas

V dal§im zrozeni analogicky vii¢i své karmé.

~

Préavé z toho ditvodu se v ,,Madhjamika-§astie* rovnéz pravi [ XVIII, 12]:

Kdyz se neobjevuji dokonali Buddhové
A nejsou ani Sravakove,

Moudrost pratjékabuddhii

Se nemtize opfit [0 Buddhova sloval].

Sravaky neboli posluchaéi se tedy [nazyvaji] proto, Ze realizuji ziskani plodu (pti) hlasani
pravé (nauky).

Préaveé [jich] se tyka tento [tdaj]:

,,Uskutec¢nili, co méli. Nepoznaji existenci [tj. zrozeni]13 jinou, nezli tuto atd. Protoze
ale rovnéz uslysSeli od Tathagaty [o] nejvysSim z plodii nebo o nejvyssi cesté, coz je (cesta)

na vlastnich pficinach a podminkach zavislé vznikani, zavisejici na svych ¢astech a na svych ,,spoluclancich (v
ruském textu — prekladu z tibetstiny — doslova: kamaradech) (grogs, tj. ,,dlouhé — kratké®, ,, minulé — nyné&jsi —
budouci® atd.), coz vede k jejich vzajemnému uznavani (gdags pa) [Zamjan Sadba, 4, 1. 2B-8A;
SumatiSilabhadra, 1. 1A-3A]. Pozn. rus. red.

9 Nebo s tendenci, dispozici, zdjmem* (mos pa). Pozn. rus. red.

10 Las kyi 'bras bu tham smin. Existuje jesté také termin ,,plod konani* (las kyi 'bras bu). Ten mini naptiklad to,
ze diky pokani atd. sice nebude plné ,,pfijat* plod tiplného dozrani nedobrého konani, ale piece jen bude mit
urcity plod tohoto konani jakousi platnost. Pozn. rus. red.

11 'Phags pa lha. Zak Nagardzuny. Dle tradice se narodil zazraéné z lotosu. Dvojici Nagardzuna a Arjadéva
nazyvaji ,,svaty otec a syn* (‘phags pa yab sras). Pokladaji je za zakladatele a hlavni autority $koly Madhjamaka.
Pozn. rus. red.

12 Tattva; de nyid anebo de kho na nyid [(doslova: ,,pravé to*). Tento termin zde piekladame jako ,,prava cesta“
¢i ,,skutecnd podstata®. Ve fenomenalni (pro)jevenosti (jevovosti) (prapanca; spros pa) pred nami sice véci
vyvstavaji ur€itym zptsobem, nicméné mysl postihuje ,,prave to* (takovost, tathata), co existuje realn¢ (ve
skutecnosti) (samyak; yang dag par). Postihuje tedy ,,skutecnou podstatu® jevicich se véci. Tou je podle nazoru
prasangikti Suiijata véci Cili to, Ze jejich (pseudo)existence postrada pravost (pravdivost, divéryhodnost). Pozn.
rus. red.

13 Tibetsti prasangikové nazyvaji arhaty ty, kdo zrealizovali hinajanskou nirvanu (dgra bcom pa, doslova:
,,zni¢ivsi nepftitele Cili klése). Dale je déli na Sravaky a pratjékabuddhy. V uvedené citaci je fe¢ o arhatovi
Sravakovi, ktery se vysvobodil z (kolobéhu) samsary tim, Ze vykonal to, co mél, tj. zni€il kléSe. Proto nepozna
jiné a nové znovuzrozeni ani mu nebude vystaven. Pozn. rus. red.



vpravdé dokonalého Buddhy, zvéstuji [to] zakim (pokracovatellim). Proto [se nazyvaji]
posluchaci neboli Sravakové.14

V siitie ,,Bily lotos nejvyssi Nauky* (,,Saddharma Pundarika“*®) se o tom tika:

Spasiteli, nyni jsme se stali posluchaci.

Vpravdé budeme hlasat nejvyssi Probuzeni.

Také budeme beze zbytku opakovat slova Probuzeného.
Proto se podobame horlivym Sravakiim.

Boédhisattvove jsou sice rovnéz takovi, presto ale, protoze Sravaky jsou ti, kdo hlasaji [nauku],
ale nijak pfitom nerealizuji to, co [hlasané nauce] odpovidal®, z [fad] bodhisattvi [Sravakové]
nevzejdou.

Toto Slovo Buddhy a Buddhova Pravda ma vztah k [dosazeni] tii [druhll nirvany]. [K
nirvané] Sravakd, pratjékabuddht a [nirvané odpovidajici stavu] nejvyssiho a vpravdé
dokonalého Buddhy. Proto je Slovo Buddhy pronaSeno [i pro] pratjékabuddhy.

Jelikoz vzhledem k charakteristice rozsahlosti [nashromazdéni svych] zasluh a
moudrostil’ tito [pratjékabuddhové] zasadné pievysuji Sravaky a protoze kviili absenci
[vyjimeéného] nashromazdéni zasluh a moudrosti, stejné jako velikého soucitu?é,
vSeveédoucnosti atd. stoji nize, nezli vpravdé dokonali Buddhové, [nazyvaji se
pratjékabuddhové] stfedni [Buddhové]. Dale. Protoze jsou schopni [dosdhnout] moudrosti,
aniz by jim byla hlasana [jinymi] a sami se stavaji Buddhy jen kviili sobé samym, [nazyvaji
se] pratjékabuddhovél® neboli osamostatnéni Buddhové (Buddhové sami pro sebe).

Jelikoz, jak uz bylo feceno, tito Sravakové a pratjékabuddhové skutecné vystupuji [ze
sansary] diky tomu, ze Tathagata vysvétlil Nauku (Dharmu), ptichazeji od Munindry.

[Naskyta se] ale rovnéz [otazka]: Od koho vlastné pochazeji tito Munindrové? Je
feceno: ,,.Buddha se rodi z bodhisattvi.

14 Sravaka; nyas thos (doslovné: ,,poslucha¢ — hlasatel) je oznaceni téch, kdo patii do ,,rodu (rigs can) jednoho
ze tii buddhistickych Vozidel (yana; theg pa). V tomto pripadé Sravakajany. Jedna se o originalni nositele a
zprostiedkovatele nejriznéjsich buddhistickych nauk (véetné mahajanovych). Je-li néjaka bytost Sravaka, pak to,
ze muze naslouchat a mluvit, neni viibec dulezité, jelikoz Sravakové Ziji i v nejvyssim ze Tt Svéti —

v Beztvarém Svété (gzugs med khams, arapadhatu). Zde Zadna naslouchani ani hovory neprobihaji. Titulem
»Sravaka® je obvykle nazyvan svaty, ktery se vysvobodil ze sansary diky tomu, ze dosahl Probuzeni Sravaka,
nirvany. Pozn. rus. red.

1> Cesky: Lotosova siitra. Pozn. pi.

16 Tj. Sravaka muze vykladat Nauku Mahajany. Sam se ale jeji realizaci zabyvat nemize. Pozn. rus. red.

17 Existuji dva druhy hromadéni (sambhara; tshogs) jakoZto pfic¢in k dosaZeni nirvany. Prvni je nahromadéni
zasluh (punya; bsod nams). Druhé je nahromadéni moudrosti (dziiana; ye shes). Spole¢nym terminem pro tato
hromadénti je ,.kofen dobra* (Kusalamula; dge ba'i rtsa ba). Jedna se o dobrou silu, jez vznikla v disledku praxe.
Tato sila hled4 a iniciuje dobro. Jsou-li dobré Ciny konany kvili ziskani nirvany, tato sila se neobjevi v podobé
sansarniho plodu (tedy v podob¢ dobrého zrozeni a sansarniho blazenstvi), nybrz vede k dosazeni nirvany. Pozn.
rus. red.

18 Tibetsti komentatofi v tomto sméru nasleduji mysSlenky Czonkhapy. Na zdklad¢ toho uznavaji platnost
velikého soucitu (mahdkaruna; snying ije chen po) ve vSech tfech Vozidlech. V hinajan€ ma veliky soucit formu
prani: ,,Bylo by dobré, kdyby se vSechny bytosti zbavily utrpeni.“ Anebo: ,,Necht’ se vSechny bytosti

zbavi utrpeni. V mahajané: ,,Viechny bytosti zbavim utrpeni!* [Zamjan Sadba, 1, 1. 41A-42B]. Pozn. rus. red.

19 ,.Pratj¢kabuddha®; rang sangs rgyas. Doslova: ,.ten, kdo se sam stal buddhou*. Pozn. rus. red.



Nékdy lze slyset takovouto ndmitku: ,,Cozpak neslychame slova, ze bodhisattvové se
rovnéz rodi diky tomu, co hlasal Tathagata, a Ze se kviili tomu [nazyvaji] Syny Vitéze?*
Jakym zptisobem se tedy ,,Buddhové Bhagavanové rodi z bodhisattvi?“

Podobné namitka je sice spravna, nicméné bodhisattvové se stavaji pricinou Buddht
Bhagavanti ze dvou divodi: diky zvlastnosti svého postaveni a diky svému vstupu do
pravého vnimani.20

MW

[Slova] ,,diky zvlastnosti postaveni* zde [znamenaji to, ze] pri¢inou stavu Buddhy je
stav bodhisattvy [Buddha se rodi z bodhisattvy].

[Slova] ,,diky vstupu do pravého vnimani“ [pak v souladu] s tim, co fika projeveny
bodhisattva svaty Mandzusri, [znamenaji to, Ze], Bhagavan Sakjamuni a dalsi Tathagatové
pravé na samém zacatku cesty [k ziskani stavu Buddhy] vstoupili do pravého vnimani
bodhicitty.

Proto je v souvislosti s hlavni pfi¢inou tohoto posledniho plodu fe¢eno, ze se
Tathagatové rodi z bodhisattvii. Praveé z toho diivodu je [tato] pri¢ina dokonala [a]
nejspolehlivé)si [tak to tikaji].

Pfi vyjadfeni ucty pfi¢ing je ovSem fakticky minéno vyjadieni tcty plodu. Chceme-li
poukézat na nutnost pevné se drzet a pln¢ zachovavat jako podminku [Buddhovu konkretizaci
této ptiCiny, podobajici se] velkému léCivému stromu, jenz vydava vskutku bezpocet plodi,
vysokému stromu s ratolestmi, s jemnymi listky atd., a abychom skute¢né k mahajané
piipojili spoustu v t€ dobé Zijicich bytosti, [které jen lze] ve tfech Vozidlech najit21, vzdavaji
tito Buddhové Bhagavanové poctu bodhisattvim.

Ve svaté sutte ,,Hora pokladi®, v ,,Ratna Kuté®, se pravi:

., Kdsjapové se napriklad klanéji mésici v novoluni. Uplitku vak nikoliv. Késjapa,
stejné jako i ti, kdo mi zcela veri, by méli ctit bodhisattvy. S Tathagaty tomu tak ale neni.
Procpak? Tathagatoveé povstavaji z bodhisattvii. Tathagdtoveé pak iniciuji pocatek vsech
Sravakii a pratjékabuddhii.

To znamena, ze [uvedené] diikazy a [slova] Pisma toto [tvrzeni] odGvodiiuji:
,» Lathagatové povstavaji z bodhisattvi.*
Zaroven se ale musime ptat i na to, jaka je pfi¢ina vyskytu téchto bodhisattvii? O tom

je feceno:

Pocit soucitu, nedvojaka mysl a
Bodhicitta jako pfic¢ina [toho, pro¢ se n€ktefi stdvaji] Syny
Vitéze.??

20 Gnas skabs kyi khyad par, a analogicky vii¢i tomu: yang dag par 'dzin du 'jug pa. Pozn. rus. red.
! Min&na Vozidla Sravak®, pratjékabuddhi a bodhisattvi. Pozn. pi.

22 Tuto myslenku vyzdvihuje Nagardzuna v ,Ratnavali. Zde je vylozena Candrakirtim a rozpracovana
tibetskymi autory v podobé¢ jednotlivé koncepce ,,tii dharem obycejného tvora® (so skye'i chos gsum). Pri
vysvétlovani ,,piipravnych® (sngon 'gro) praxi o téchto tfech elementech hovoti rovnéz, soucit ale pritom
nahrazuji sebezfeknutim. Pozn. rus. red.



Soucit je v tomto pripadé milosrdenstvi.23 Ma svou vlastni podstatu a podoby. Ty budou
popsany pfi rozboru samotného soucitu. Nedvojakd mysl je pradzia, jez je oddélena od dvou
extrému: od realného i nerealného atd.24

Bodhicitta pak, jak je uvedeno ve svaté sutte ,,Posouzeni vsech dharem*2°, znamena
toto:

., Bodhisattva by mél na zakladé (své) bodhicitty postihovat vsechny dharmy. VSechny
dharmy se rovnaji dharmovému prostoru. Bodhicittou bodhisattvy se nazyva mysl, ktera se v
bodhisattvovi probouzi:

23 Anukampa brtse ba (,,milosrdenstvi, dobrota, laska, soucit). Tibet§ti komentatofi si mysli, Ze je tu minén
veliky soucit. Kdyz tibetsti prasangikové analyzovali ,,Uvedeni (do madhjamaky), rozpracovali pfitom koncepci
velikého soucitu. Podle ni jsou objekty soucitu vSechny bytosti bez jakékoliv vyjimky. Ze zkusenosti ale vime,
ze soucit muze vznikat jeding€ ve vztahu k bytostem, které jsou milovany, zatimco ve vztahu k nepratelim a
bytostem postrannim soucit nevznika (spontanni neboli ¢isty, ptimo ze srdce vyvérajici soucit s nimi je mozny
jeding ve vyss§im, tj. probuzeném stavu; pozn. pt.). Proto je pro zrozeni velikého soucitu nezbytna laska (byams
pa), ktera sympatizuje stejnym zptisobem se vSemi tvory. Tato laska se realizuje prostiednictvim dvou metod.
Prvni je metoda ditkazu. Ta vychazi z myslenek Arjadévy a Candragomina. Dikaz tkvi v tom, Ze viechny bytosti
jsou nase matky (mar gyur) atd. Druhou je metoda zmény mist (bdag gzhan brje ba). Ta zase vychazi z mySlenky
Santidévy. Vylozil ji ve ,,Vybranych pasazich (ze Suter, vysvétlujicich) vyuku (,,Siksa — samué&&ajja“) a v
,Uvedeni do skutkt bodhisattvi‘ (,,Bodhisattvacarjavatara®). Platnost (pfitomnost, i€innost, aktualnost)
takovéto rovné lasky ke vSem tvortim, lasky, jez je tésn¢€ spjata s pranim §tésti pro vSechny bytosti, jelikoz tato
laska prave takovéto prani iniciuje, ma formu priejicnosti. To proto, ze pti pohledu nebo pii myslence na utrpeni
bytosti sebou podminuje vznikani pocitovani soucitu. To je neodd€liteln€ spjato s pranim toho, aby se vSechny
bytosti zbavily utrpeni. Intenzita takovéhoto citéni pfitom bezprostfedné zavisi na moci lasky a analogicky vici
tomu i na moci piejicnosti. Neoddélitelné vzajemné spojené prozivani soucitu se zminénym pfanim vytvaieji
veliky soucit (mahakaruna — jedna se o bezprostiedni empatii [V. Miltner: Mala encyklopedie buddhismu]; pozn.
pt.). veliky soucit se od ,,obycejného* soucitu odliSuje tim, ze se zaklada na rovné lasce ke v§em tvortim.
Zbaveni se utrpeni si pieje stejnym zpusobem pro vSechny bytosti. Pii cviceni se ve velikém soucitu je ze
zacatku nutné vyvinout usili. Kdyz ale (po néjaké dob¢) zacne veliky soucit vznikat sdim sebou a jeho prozivani
neni falesné, je to kritériem toho, Ze bylo dosazeno trovné velikého soucitu ve vsi plnosti jeho atributi.
Podminkou a zakladem velikého soucitu je tudiz rovna laska vici v§em tvoriim. Objektem jsou vSichni tvorové.
Podstatou je dobry element mirnosti (zhe sdang med pa). Obsahem je ptimé prozivani soucitu. Formou (rnam
pa) je prani toho, aby byly vSechny bytosti zbaveny stradani. Kritériem uskuteénéni je pak samocinnost
(spontannost) a pravost (upiimnost) (v ruském textu doslova: nikoliv umélost) vzniku (velikého soucitu). Proto
veliky soucit definuji tak, Zze vznika samocinné. Tedy nikoliv uméle jako modus mysli. Pro tento veliky soucit je
charakteristické, Ze prameni z lasky, jez se podoba lasce matky k jedinému ditéti. Jeji nositel si tedy pii pohledu
na kteroukoliv trpici bytost anebo jen pfi mySlence na ni pieje, aby se zbavila utrpeni. Pfitom tak Cini s toutéz
moci, jakou je moc lasky matky viici svému jedinému ditéti. V ptipad€ nesmirného (tshad med) soucitu, ktery je
soucasti Ctvefice nesmirnych (charakteristik) (laska, soucit, radost a rovny vztah), jsou objektem vSechny bytosti.
Nema vsak formu pténi (spise se jedna o litost). Pisobit mize jedin€ v pripadé toho, kdo vidi vSechny véci
nedvojaté (bih Brahma atd.). Avsak ryzi veliky nesmirny soucit se vyskytuje jedin€ u svatych bodhisattvi a
buddhti [Zamjan Sadba, 1, 1. 43B a dale; Gedun Dandar, 1, 1. 13A a dale]. Pozn. rus. red.

24 Tibetsti komentétofi si mysli, Ze sem nepatii mysl zbavena dvou (prvki), tj. vnimaného (objektu) a
vnimajiciho (subjektu) — gzung 'dzin gnyis su med pa'i blo. Takovato mysl, jez vnima vnéjsi i niterné jako to, co
se nijak substancialné nelisi (don gzhan rdzes tha mi dad pa), je stanovena témi pokracovateli skoly
vidznanavada, ktefi popiraji existenci zevni danosti a uznavaji existenci alaja — vidziiany. Také ji ale akceptuji i
néktefi svatantrikové a pratjékabuddhové. Zde je v8ak minéna mysl, ktera je oddélena od vnimani véci z hlediska
krajnich nazort, kdy jsou véci povazovany bud’ za existujici ¢i neexistujici, za stalé ¢i prerusované atd.
Podstatou takovéto mysli je pradzia. Jejim objektem je dharma a jedinec. Formou je uvédomovani Suijaty a
absence atributt dvou krajnosti v piipadé véci. Uvadény jsou tii druhy takovéto mysli. Jednak (mysli) téch, kdo
dosud nevstoupili na cestu, kdo se jiz vydali Cestou shromazdéni (sambharamarga; tshogs lam) a Cestou spojeni
(prajogamarga; sbyor lam). Jedna se o dvé z péti cest vedoucich k probuzeni. Pfirozen€ jimi disponuji ti, kdoz
realizuji tfi posledni cesty. Tteti druh se nazyva absolutni bodhicitta (don dam pa'i byang chub sems).
Charakterizovan je bezprostfednosti (mngon sum) vnimani Suiijaty. Stoupenci Czonkkhapy se domnivaji, ze
Candrakirti zde mini prvni druh takovéto mysli [Zamjan Sadba, 1, 1. 28B a déle]. Pozn. rus. red.

25 Chos kun bgro ba. Pozn. rus. red.



., Protoze je vsechny dharmy tieba povazovat za néco, co vznika jen na okamzik a co je
prchavé, zatimco poznavajici [subjekt je treba povazovat] za naprosto neexistujici, mely by
takovouto dharmatu neboli pravou povahu jsoucna pochopit vSechny bytosti. “26

1) Myslenka o prospéchu a blahu pro vSechny bytosti; 2) nejvyssi umysl; 3) mysl je
jemna diky lasce; 4) mysl neodpira diky soucitu; 5) mysl nepodléha pyse diky radosti; 6) mysl
neni znecisténa diky rovnému postoji; 7) mysl se nemeni diky prazdnoté; 8) mysl nema zavoj
[ kle§z'272691 nevedomosti] — diky nepritomnosti pfz'znakﬁzs,' 9) mysl neulpiva diky absenci
tuzeb .

Hlavnim diivodem toho, pro¢ se bytosti stavaji bodhisattvy, jsou tii elementy: ,,Soucit,
nedvojaké pradziia® a bodhicitta® .«

;. v r17¢¢32 -+ v v
V ,,Drahocenné girlandé* ,,Ra‘[navah“3 je o tom feceno:

Jeho kotenem jsou bodhicitta,
Jako (hora) Suméru Silny
A vSeobjimajici soucit

A také nedvojaka moudrost.*

26 7de se jedna o netplnou definici bodhicitty (byang chub sems; dosl.: ,,myslenka [o0] Probuzeni®; [nebo, coz je
totéz: ,,mysl zaméfena na Probuzeni*]). Bodhicitta je mysl vychazejici z vy$siho zdméru (lhag bsam — timto
zamérem je snaha zachranit vSechny bytosti pfed utrpenim; vznika na zakladé¢ velikého soucitu): ,,Stanu se
buddhou, abych dopomohl do stavu buddhovstvi také v§em ostatnim bytostem.* Pro bodhiéittu je
charakteristicka aktualnost dvou cilii & blah (don), tj. svého (rang) a jinych (gzhan). Citta (sems) je ,,mysl,
zamér, pocit, myslenka, védomi* atd. Bodhi (byang chub, ,,0¢isténi a pochopeni) je Probuzeni. O tomto tématu
nékdy pojednavaji i takto: Vychodiskem bodhicitty je (nej)vyssi zamér, jehoz zakladem je ovsem veliky soucit
(mahakaruna). Objektem je vlastni Probuzeni. Cilem je privedeni k Probuzeni vSech bytosti. Bodhicittu déli na
prejici (smon sems). Ta ma formu uvedeného prani. Déale pak na vstupni (jug sems). Ta ma formu zaméru
praktikovat kvili tomu cestu zdokonalovani. Zaroven je zakladem pro ptijeti mahajanovych slibi. Dalsi déleni
bodhicitty je na tu, jiz disponuji obycejné bytosti. Ta vznika diky naslouchéni a promysleni (spekulaci).
Pripodobnovana je k chuti slupky cukrové titiny. Druhou bodhicittou je ta, jiz se vyznacuji svati. Ta vznika diky
kontemplaci a je ptipodobniovana k jadru cukrové titiny. Je to relativni (kun rdzob) bodhicitta. Pravé ta je zde
podle nazoru Zamjana Sadby minéna [Zamjan Sadba, 1, 1. 294 a dale]. Pozn. rus. red.

T Tj. zne&isténim. Pozn. pi.

%8 \/e smyslu charakteristik — je totiZ prazdna, prosta viech tuzeb a pocitd. Pozn. pf.

% Probuzena mysl je zde brana jako celkové utvafeni (osobnosti). Vyskytuje se jeding v piipadé svatych. 1 a 2
jsou volni komponenty. 3-6 jsou emocionalni (¢tyfi nesmirné charakteristiky). 7-9 jsou intelektualni (troji dvefe
tipného vysvobozeni), 1-6 se tykaji metody (thabs). 7-9 se tykaji pradzni (shes rab). [Zamjan Sadba, 1, 1. 29B-
30A]. Pozn. rus. red.

% Dokonala moudrost. Pozn. pf-.
%! Probuzena mysl. Pozn. pf.

%2 Rin chen 'phreng ba. Nézev jedné z nejznaméjsich praci Nagardzuny (rusky vyslo v piekladu Valerie
Androsova, 2000). Pozn. rus. red.



Vzhledem k tomu ale, ze kofenem (téchto) dvou (prvkd, tj. bodhicitty a nedvojaké moudrosti)
je soucit, [autor], jenz si pfeje poukazat na prvenstvi soucitu, ika:

2) Protoze pravé milosrdenstvi je povazovano za podobné
Zrnu této dokonalé sklizn¢ Vitéze a vode [nezbytné pro jeho]
rust,
Jelikoz je podobno dozravani (zralosti) pro dlouhodobé uzivani
[a] setrvavani,
Musim nejprve velebit soucit.

Podobné, jako kdyz je navenek pro dokonalou [sklizeni zrn atd.] zpocatku nezbytné hlavné
semeno, zatimco v prostfednim mezidobi voda a nakonec dozravani (zralost), stejné tak je, jak
jiz bylo uvedeno, pro dokonalou sklizeii Vitéze, béhem ti obdobi nezbytny pravé soucit.®

Takze kvili soucitu, jenz je vyvolan strddanim jinych, soucitny vpravdé pojima zamér:
,Kvili tomu, aby byly beze zbytku spaseny vSechny trpici bytosti, je musim
bezpodminecné vytrhnout z utrpeni vSech téchto svétl a vskutku je povznést do [stavu]

Buddhy!*

ProtoZe ale neni mozné tento slib splnit bez nedvojaké moudrosti, [bodhisattvové] se
zévazn¢ vénuji jmenovité jeji [praxi].35
Préavé z tohoto diivodu je soucit prvotnim zdrojem vsech kvalit Buddhy.

V ,,.Drahocenné girland¢* ,,Ratnavali“ je o tom feceno:

Mahajana, v niz

Soucit predchazi veskeré praxe

[A] je v ni vysvétlovana neposkvrnéna moudrost,
Odmita toho, [kdo] zcela ni¢i (probuzenou) mysl [bodhi].

% Advaita; v ruském textu doslova: ,,Moudrost nevychéazejici ze dvou (stanovisek)*. V tomto pripadé jsem se
priklonil k ponékud volngjsimu piekladu. Pozn. pf.

% Zde se jedna o rozdéleni soucitu z Gasového hlediska (dus): soucit toho, kdo jesté nevstoupil na cestu (lam ma
thob), toho, kdo jiz vstoupil (lam thob), a toho, kdo dosahl plodu ¢ili buddhovského stavu [Gedun Dandar, 1, 1.
11B-12A]. Pozn. rus. red.

% Takovéto poradi (soucit — probuzena mysl — nedvojaka mysl) je charakteristické pro lidi s b&znymi
schopnostmi (dbang rtul, doslova: ,,tupi®). Ve vztahu k t&m, kdo maji velké schopnosti (dbang rnon, doslova:
,,0stii*), pak plati jiné poradi (nedvojaka mysl — soucit — probuzena mysl). Soub&zné se zrozenim bodhicitty
dochézi rovnéz ke vstupu na cestu mahajany. Nedvojakou (nerozdélenou, nerozstépenou, neprotifeici si) mysli

mini tibetsti autofi pohled (hledisko, nézor, stanovisko) Sufijaty [Zamjan Sadba, 1, 1. 38A a déle]. Pozn. rus. red.



| kdyby v sobé¢ totiz podnitili probuzenou mysl, ale neskrapé€li by ji pfitom neustale znovu a
znovu kriipéjemi soucitu, nikdy by nenahromadili ono obrovské bohatstvi (svatych) plodd,
nybrz nevyhnutelng by se odebrali do nirvany na zptsob parinirvany>° §ravaki a
pratjékabuddha. I kdyby [takovy] dosahl stavu [drzitele] neomezeného [nahromadéni] plodu,
avSak pfitom by byl zbaven plného dozravani soucitu, netésil by se z nich pftili§ dlouhou dobu.
Veliké hromadéni svatych plodi by (na jeho cesté k dokonalosti) pii nepfetrzitém
postupovani od jednoho stupné k vys§imu rovnéz netrvalo dlouho. Poté, co [autor] vysvétlil
zvlastnosti vlastni podstaty soucitu s pranim vyjadfit pravé jemu svou tctu tim, ze se dotyka
ruznych druh uvah, [jez soucit iniciuji, dale] fika:

3) Sklanim se pted tim, kdo soucitny jest k bytostem,

Uznavajicim zpocatku ja: (to) ,,ja“,

Kwvili némuz v sobé ty bytosti dovolily vzkli¢it uznani [tuzby] ve
vztahu k vécem (a nalhavaji si): ,,Toto je mé®,

(AC ptitom) nemaji, podobné¢ jako tocici se vodni kolo, nijakou vlastni
moc!

Tento svét se o neexistujicim ja domniva, Ze ,.existuje®. To proto, Ze dopustil akcepci ja, [jez
, v s 7 S s 7 X s 7
ma svou platnost] pfed uznanim mého, a uzndva za pravdivé praveé Je.3

Bytosti ve svété si namlouvaji: ,,Toto je mé*. Tim uznavaji [existenci] vSech druha
véci, jez se odlisuji od objektu, vnimaného jako ja [a prahnou po nich].

Tento svét, jenZ uznava ja a mé, je velmi siln€¢ spoutan provazcem skutka (karmy) a
klesi. Nachazi se v zavislosti na ptisobeni védomi, jez je tvurce iluzi. Kvili tomu se [bytosti]
nepretrzit¢ zmitaji v gigantické fontan¢ sansary, kterd je az tak hluboka, Ze se rozprostira od
Vrcholu svéta aZ po samo [peklo] Avici.*®

% Yong su mya ngan las ‘das pa — ,,aplny odchod do nirvany*. Nirvany obvykle dosahuji béhem Zivota (nékdy
Vv pfechodném stavu — bar do), zatimco do parinirvany odchézeji béhem smrti. Pozn. rus. red.

%7 Na tomto misté piekladdme tibetsky termin ,,nga* jako ,ja*. Obvykle (ale ne vzdy) vyjadiuje psychicky
fenomén ,,vnimani ja*“ (ngar dzin). Nicméné to ,,ja*, které je, jak se domnivaji, pfitom vniméano, je vyjadfovano
terminem bdag — ,,ja“. Tento termin je také pouZzivan ve vztahu k dharmé jako ,,ja dharem®. V takovém pripade
ma vyznam ,,podstaty* (bytnosti). Pozn. rus. red.

% Zde je popsana metoda kontemplace existence v samsate na piikladu vodniho kola. Mezi ustrojim a
fungovanim vodniho kola a sansarni existenci vidime shodu v Sesti parametrech:

1) Shoda propojeni (beings pa): podobné, jako je kolo pevné spojeno provazy, tak jsou vSechny bytosti pevné
spojeny karmou a kléSemi;

2) Shoda v Ciniteli (byed po): tak jako neni otaceni kola nezavislé, nybrz zalezi na ¢loveku, ktery je uvadi do
pohybu, tak také zivot vSech bytosti v sansafe rovnéz neni nezavisly, protoze je podminén zcela neuspokojenym
(neklidnym) a nespoutanym védomim (rnam shes), které uvadi do pohybu mechanismus sansarni existence;



Existuji sice tii samklese® [jakozto t¥i Skupiny tryzniteld]. Jsou jimi: 1) nevédomost a
dalsi klése, 2) skutky (karmy) a 3) zrozeni. [Tyto tfi skupiny tryzniteld] vzhledem ke své
povaze vedou [bytosti] podobné, [jako kdyz] nékdo nasiln¢ nuti k pochodu né&jaké zvite,
[kon& napriklad]. Piedchézejici, nasledujici a pfechodna urovei ale fakticky nemaji hranic. *
[Bytosti] jsou takto den co den drceny utrpenim utrpeni a utrpenim zmény.** Proto Ziji, aniz
by opustily své postaveni, [jez se podoba postaveni ¢loveka] privazaného k vodnimu kolu.

0

Jelikoz bédhisattva nazird na [bytosti] kvili jejich utrpeni se silnym soucitem a snazi
se [je] zachranit, pravé proto vznasi na samém za&atku svou Gctu velikému Bhagavanové®?
soucitu. Je to soucit bodhisattvl, [vznikajici pti] pohledu [na nekonecné utrpeni] bytosti
[prvni druh soucitu].

3) Shoda ve zpusobu otaceni ('khor tshul): podobng, jako se kolo to¢i v mezich vodni nadrze (dale téz: fontany),
tak se vS§echny bytosti to¢i v mezich hluboké fontany sansary — od pekla Avici zespoda az po Vrchol svéta —
Bhavagry seshora;

4) Shoda v tsili ("bad rtsol): podobné, jako kolo lehce klesa dolt, zatimco téZce se zveda nahoru, tak je i pro

v§echny bytosti velmi snadné se zrodit ve Spatnych formach zivota (ngan 'gro), zatimco velmi t€zké je pro né
ocitnout se v téch dobrych (bde 'gro); to proto, Ze pfi¢iny prvné jmenovaného se na sebe vrstvi jako by samy

sebou, zatimco realizovat pficiny druhého je velmi obtizné;

5) Shoda v neustavitelnosti posloupnosti (go rim ma nges pa): podobné, jako nelze stanovit posloupnost
V otaceni tohoto kola, stejné tak neni mozné ani v ptipade i ,,tryznitelt”, tj. klési, skutkti a zrozeni, stanovit to,
co je predeslé a nasledujici, nybrz jen to, co se nachazi ve stiedu;

6) Shoda ve snaseni utrpeni (mnar ba): podobné, jako je vodni kolo den co den drceno (stlacovano) pod tihou
nakladu a mlati sebou o stény vodni nadrze atd., tak jsou i v§echny bytosti v sansafe drceny pod tihou nakladu
karmy a podstupuji muka tii druhti soucitu (zfejme minéno ve smyslu: podstupuji muka, jez vyvolavaji troji
[trojnasobny] soucit; pozn. pt.). Gedun Dandar poznamenava, Ze takovéto promysleni soucitu ve vztahu k jinym
(tvoriim) nemuze vyvolat veliky soucit v piipadé, nepfedchazi-li tomu analogické promysleni ve vztahu k sobé
samému a realizace lasky ke v8em tvorum. Takovéto nazirani sansarni existence ve vztahu k sobé samému,
realizace rovné lasky ke vSem tvoriim a opétné stejné nazirani (sansarni existence) ve vztahu ke v§em tvorim
proto podle minéni tibetskych komentatort predstavuji tfi premisy (sngon 'gro) pro iniciaci velikého soucitu
[Gedun Dandar, 1, I. 12B-13A]. Pozn. rus. red.

Avici, doslovné ze sanskrtu: konec legrace ¢i zadna sranda, je nejhorsi z pekel. Pfevzato z hinduismu. Pozn. pf.

% Kun nas nyong mongs &ili , tryznitel* nebo ,,naprosté zne&isténi“. 12 ¢lankd zavislého vznikani se déli do tii
skupin. Ty se nazyvaji samklése. Do skupiny klési patii prvni, osmy a devaty ¢lanek, zatimco do skupiny skutki
nalezi druhy a desaty, do skupiny zrozeni zbylé. Klésa vyvolava (vede k) vykonani skutku, jehoz plodem je nové
zrozeni. 12 ¢lanki (zavislého vznikani) neni mozné rozdé€lit na predchazejici, nasledujici a prechodné, jelikoz
v§echny jsou navzajem podminéné. Tak naptiklad nevédomost (prvni ¢lanek) je sice pticinou vzniku fyzického a
psychického (¢tvrty €lanek), zaroven je ale pri¢inou projevu nevédomosti akcepce vlastniho ,,ja* apod. [Gedun
Dandar, 3, I. 7B — 8A]. Pozn. rus. red.

0 Minéno to, e viechny tii skupiny se vzajemné prolinaji, dopliiuji, ,,obohacuji ve své vynalézavosti uvadét
¢loveka do utrpeni. Pozn. pt.

*! Jedna se 0 nazev dvou prvnich ze t¥ druh@ soucitu. Pozn. rus. red.
Varianta: Proménlivosti. Minéna ov§emze nestdlost naSeho pseudo-byti. Pozn. pr.

“2 Tj. Buddha; Bhagavan nebo Bhagavant = VzneSeny, Uslechtily, Blahy, Dobry. Pozn. pi.



Chceme-1i vysvétlit z hlediska daného pfedmétu [Gvahu, nad niz, nebo jejiz nazirani ¢i
pochopeni budi soucit,] nutno dodat, ze existuji jesté [dal$i dva druhy] soucitu. [Ty vznikaji
pfi] zamysleni nad [proménlivosti] dharem a [pfi pochopeni toho, Ze vie] je nepredstavitelnd*?
[prazdné]. Proto je feceno:

4) [Bodhisattva] nazira jsoucno jako proménlivé a prazdné. Jako
postradajici vlastni byti.
Byti se z jeho hlediska podoba chvéjicimu se tipytu mésice v jezete.

[Myslim, Zze] k tomuto [Ctyfversi] je zapotiebi ptipojit [jesté toto]: Sklanim se pied tim, kdo je
soucitny...*. Takze [pozorujeme-li situaci,] kdy se odraz mésice v naprosto Cisté vode,
zneklidnéné kvili nepfili§ silnému vétru jen mensim zvIlnénim, jevi jako realné vnimany
objekt, [ktery uz byl] objektem vnimani ptedtim, a jako pfedmét [z bezpoctu] téch, [jez]
prchavé [vznikaji a] zase se ztraceji*®, nejvyssi [bodhisattvové] vidi, Ze jsou dvé [ideje],
vysvetlujici vlastni podstatu [celého jsoucna]. Jmenovité jimi jsou: nestalost v kazdé chvili a

prazdnota &ili absence vlastniho byti.*

Bodhisattvové, ktefi kviili (svému) soucitu upadli do moci jinych*®, analogicky vici
tomu pozoruji u bytosti [aktualnost] mofe ,,ndzorl na souhrn vSeho, co je odsouzeno
k zaniku“*” v&etng hlavni p¥i¢iny [vzniku tohoto] (17i) u&eni s nasladlou pachuti nektaru. [Je
to uceni, zakladajici se na] nevédomosti, [jez jako své] atributy [obsahuje] vSechny faleSné
my§le:nky.48 [Bytosti] pied [nimi. Totiz bodhisattvy] vyvstavaji jako odraz [jejich] vlastnich

*® Tibetsti komentatori maji za to, Ze je tu popsano rozdéleni soucitu na ti druhy z hlediska zptisobu zacileni
(‘'jog tshul) na objekt (tj. na v8echny tvory). Kdyz tvorové koneéné pochopi, ze vSechny dharmy jsou proménlivé,
a ze zadné stalé ,,ja“ neexistuje, uvédomi si, ze kvuli nepochopeni toho vsichni tvorové trpi kvili proménlivosti
(‘gyur pa'i sdug bsngal). Pfitom vyvstava soucit ,,souvisejici s dharmou® (chos la dmigs pa). Jakmile dospéji

k pochopeni toho, Ze Zadna véc neexistuje tak, jak si to obyéejni tvorové ,,predstavuji* (dmigs pa) kviili tomu, ze
povazuji za realné to, co takové ve skutecnosti neni (bcfen 'dzin), pak toto uvédomeéni, ze vSechny bytosti trpi
prave kvuli takovémuto nepochopeni, vyvolava ,neptedstavitelny* anebo s ,,neptedstavitelnosti souvisejici
(spjaty)* soucit (dmigs med la dmigs pa). Takovymto druhem soucitu se vyznacuje jedin€ svaty. Soucit, ktery

s takovymito pochopenimi nesouvisi a ktery vznika pti uvédomovani (rnam pa shar ba) soucitu u bytosti, je
ovSem povazovan za soucit, jenz ,,je spjat s zivou bytosti“ (sems can tsam la dmigs pa). Vyskytuje se jediné do
sedmého stupné svatosti bodhisattvy. To proto, Ze na osmém stupni svatosti v dobé po probuzeni (prstalabdha;
rjes thob), tj. po odchodu ze stavu transového pohrouzeni (samahita; mnyam gzhag), bodhisattva bezprostiedné
postihoval Sunjatu. Takze vnimal véci jako podobajici se iluzi. To se na jedné strané slucuje s tim, Ze véci jsou
vnimany jako promeénlivé (iluzionistou vytvoreni kong atd. se mohou pohybovat a ménit), avSak neni to
slucitelné se sou¢asnym vnimanim realného soucitu v ptipadé iluzornich bytosti (Zamjan Sadba, 1, 1. 49B].
Pozn. rus. red.

* Zanikaji. Pozn. pf.
*® Svabhava; rang bzhin. Vlastni, nezavislé byti nestvofené véci, jez existuje sama o sob&. Pozn. rus. red.
“8 . vi&lili se, diky svému soucitu s trpicimi tvory upadli do osidel svéta: do fise zla a stradani. Pozn. pt.

*" Satkjadrsti; 'jig tshogs tu Ita ba nebo 'jig Ita. Akcepce vlastniho ,ja“ a ,,mého*. Vice o tomto tématu v 6. kap.
Pozn. rus. red.

“® Regeno jednoduse: Je kompletng /Zivé. Pozn. pi.



skutkil (karmy). [Tyto bytosti pted jejich zraky] tonou v nedozirném [ocednu] modravych vod
nevédomosti (spole¢né) vSem bytostem, jelikoz ty jsou zmitany vichfici vlastnich
nespravnych diskursivnich®® myslenek. Kdyz je [bodhisattvové] vidi, jsou v kazdé chvili
ochromovéni bleskem utrpeni®® (kvili) nestalosti [proménlivosti] a prazdnotg, [tedy kvilli
charakteristikdm postradajicim] vlastni byti. Proto si vpravdé pteji dosahnout [stavu] Buddhy.
[Ten totiz umoziuje] odstranit utrpeni nevédomych bytosti (vzniklé, aktualni a ptisobici
kvili) nestalosti. Nejspolehlivéjsim prostfedkem, jak toho dosahnout, je iniciace nejvyssi
Nauky® se sladkou piichuti nektaru. [Pro ni je totiz charakteristické], Ze odmita>? viechny
fale§né myslenky a Ze disponuje® bytim zcela opaénym [nezli je byti] viech (nevédomych)
bytosti.

1. kapitola

Prvni zrozeni mysli

Uroven ,,Zcela Radostna®

Po vzneseni ucty tém [druhiim] jejich soucitu, [které vznikaji pii] pozorovani [hrizostrasného
stavu] bytosti, [pfi] chapani [proménlivosti]| dharem a [pochopeni] neptedstavitelnosti [celého
jsoucna, autor] hodla popsat deset druhii bodhicitty bodhisattvi; [kdyZ tedy] zaCina [popisem]
prvni bodhicitty, fika:

4) Ona citta tohoto syna Vitéze, ktera je kvili

Uplné spase bytosti podfizena soucitu
5) A plné setrvava v radosti, [vyvolané] naprostym odevzdanim
[zasluh]>

Prostfednictvim p¥ani Samantabhadry®, se nazyva prvni.

Nahlizime-1li na neposkvrnénou® moudrost bodhisattvi jako na celek, kdy je navic obohacena
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[jejich] soucitem atd., dostava ndzev bhumi ¢ili zemé.

%9 Cili plang pseudointelektualnich. Pozn. pf.

%0 Tj. kazdym okamzikem neskutetné trpi kviili svému soucitu se stradajicimi bytostmi. Pozn. pf.

*! Také: iniciace do nejvyssi Nauky. Pozn. pf.

*2 Doslova: odhazuje jako nepotiebné slupky, jako zbyteény a skodlivy balast. Pozn. pf.

*% Vyznaduje se. Pozn. pf.

** Bodhisattva odevzdava své nejen karmické zasluhy pro vysvobozeni trpicich bytosti. Toto téma se v textu
neustale opakuje, ptiCemz je zdlraziiovan jeho motiv. Pozn. pf.

% Nebot’ tak si to preje Bodhisattva Samantabhadra. Pozn. pf-.

% Anasrava; zag med. Za neposkvrnéné nebo za to, co opustilo svét (lokottara; 'jig rten las 'das pa), je
povazovano to, co se tykd svatych. Na tomto mist¢ je minéna moudrost bodhisattvy v dobé transového ponoru



(pohrouzeni) (samahity). Bodhisattva tehdy bezprostiedné vnima absolutno ve chvili zmizeni dvoji jevovosti
(ubhijabhasa; gnyis snang), ¢ili jevu (pfesné&ji: jeveni se; pozn. pt.) jsoucna jakozto déleného na objekt (visaya;
yul can) a na ,,drzitele objektu (visajin; yul can) ¢ili jedince s jeho védomim, jeZ si samo vytvaii (své) poznani,
slova a pouziva smyslové organy. Pfitom se ma obvykle za to, Ze v tomto stavu mizi védomi — Citta (sems) a
psychické elementy — Cajtta (sems byung). Spoleéné s nimi ovSemze mizeji i kléSe. Za neposkvrnéné byva
obvykle povazovano to, co nepodléha vlivu klési. Moudrost ve stavu transového pohrouzeni je proto pokladana
za neposkvrnénou. Stejn€ je charakterizovano i védomi arhati, tj. Sravakut a pratjékabuddhi, ale také bodhisattvi
na tech poslednich urovnich svatosti, které jsou nazyvany jako urovné ¢istoty (visuddhimagga; dag sa). Vétsina
Skol si totiz mysli, ze tyto ti'i druhy bytosti nepodléhaji klésim (jsou jich zbaveny). Nicméné prasangikové
povazuji za poskvritujici (sasrava; zag beas) vse, co je podminéno nevédomosti €ili uznanim pravdivosti
(pravosti) aktualnosti jsoucna (bden 'dzin), a stopou (vasana bag chags), jeZ po jeho odstranéni ziistava ve
védomi a v jedinci ,,pouze (jako) ja* (nga tsam), které povazuji za nositele klési, karmy atd. Za neposkvrnénou
tudiz pokladaji jediné moudrost Buddhy a moudrost svatych v dob¢ transového pohrouzeni neboli samahity
(Gedun Dandar, 4, 1. 19A — 19B]. A¢ je moudrost v dob¢ transového pohrouzeni v piipad¢ Sravaki,
pratjékabuddhti a bodhisattvii definovana vzhledem ke své podstaté jako neposkvrnéna, presto zde vidime rozdil
zZ hlediska spoluptsobicich faktort (grogs) a sil neboli schopnosti (mthu nus). Tak tieba co se ty¢e bodhisattvi,
je tato moudrost doplnéna vyse popsanym velikym soucitem mahajany a vzacnymi praktickymi metodami.
Vzhledem k tomu, Ze v dob¢ setrvavani na dvou prvnich z péti cest, jeZ vedou k Probuzeni, je bodhisattvi velmi
mnoho a Ze se mnohostranné¢ zabyvaji postizenim Sufijaty na konceptualni Grovni, nasledkem toho bude jeji
hluboké a Siroké postizeni. Dochazi k nému bezprostiedné ve stavu transového pohrouzeni. Po opusténi tohoto
stavu nabude dale (bodhisattva) schopnost ziskavani riznych (stavi, urovni) sandhi a dalsich vysad
(diistojenstvi, kvalit), jejichZ pocet a troveti prekona vie, &im disponuji hinajanisté (Zamjan Sadba, 1, 1. 72B].
Pozn. rus. red.

> Bhiimi; sa. Timto terminem byva min&na rovnéz cesta (napiiklad hinajany), stupefi atd. Prasangikové déli
cestu mahajany na dva stupné: na stupen jednani (v souladu) s virou ¢ili oddanosti (ittos pas spyod pa), coz mize
byt i cesta obycejné bytosti (so skye), a na cestu na urovni svatosti ('phags pa). Druha cesta postuluje
bezprostiedni vidéni (nazirani) pravdy. Ta je doplnéna mahajanovym velikym soucitem atd., a slouzi za zaklad
(vychodisko pro) odpovidajici vysady (dustojenstvi, vyssi kvality). Toto bezprostiedni vidéni (nazirani) pravdy
se nazyva moudrost (dziidna; ye shes). Na urovni svatosti se vyskytuji dva druhy moudrosti. Jednak je to
neposkvrnéna moudrost, ktera se projevuje (je G€inna) ve chvilich transového pohrouzeni — samahity
(samahitadznana; mnyam gzhag gi ye shes) a dale je to tzv. ,,poskvrnéna“ moudrost z doby ,,po Probuzeni®, tedy
po vystoupeni z tohoto stavu (prstalababdhadznana; rjes thob ye shes). Prvni se nazyva absolutni (don dam)
uroven, zatimco druha relativni (kun rdzob). Tteti z péti cest, jez vedou k Probuzeni, se nazyva Cesta vidéni
(darS$anamarga; mthong lam). To proto, Ze je na ni poprvé (gsar du) dosahovano bezprosttedniho (pfimého)
vidéni pravdy. Tteti z nich se nazyva Cesta kontemplace (bhavanamarga: sgom lam). To proto, Ze na ni diky
nasledujicimu nazirani (kontemplaci) spatieného dochazi ke stale vétsimu ptivykani (goms pa) na zjevivsi se
pravdu a na seznamovani s ni ('dris pa). Ob&é moudrosti na téchto dvou cestach existuji zvldst. Proto je nékdy fec
o ¢tyfech druzich moudrosti — po dvou na kazdé z téchto Cest. Na paté cesté, ktera je Cestou bez vyuky
(asekSamarga; mi slob lam), ob€ moudrosti splyvaji do vSevédoucnosti (sarvadznana; rnam mkhyen). Takto se
vytvaieji dva druhy &i aspekty vSevédoucnosti, jeZ zna, jak se véci maji (yatha ji Ita ba). Nebo poznava absolutno
pii zmizeni dvojaké (pro)jevenosti (jevovosti) a vi, ,.kolik* (javata; di snyed pa). Nebo poznava relativni pii
platnosti dvojaké (pro)jevenosti (jevovosti). Tataz neposkvrnéna moudrost se dale z hlediska ¢tyfech parametri
déli na 10 trovni. Na deseti Grovnich disponuji dvanacti vysadami (guna; yon tan), tj. schopnosti navstévovat
Buddhovy zem¢ atd.

1) Na prvni Grovni mohou nav§tévovat sto zemi buddhti atd., na druhé tisic atd.;

2) Urovné se odlisuji také podle schopnosti odstrafiovat to, co ma byt odstranéno (heya; spang bya). Na
prvni Grovni je odmitané odstranéno vidénim pravdy (darSanaheja; mthong spang). Jedna se piedevsim
o béhem zivota ziskané klése (parikalpita; kun btags). Odstranéna je ale rovnéz ta ¢ast odmitaného
kontemplaci (bhavanaheja; sgom spang), kterad se nazyva ,,vétsi vétsiho* (chen po'i chen po) a ziskavana
je ptiroztiidéni odmitaného, tj. (po rozdéleni) klési na tii Casti, a to na vétsi, stfedni a malé, pricemz
kazda z téchto ¢asti je dale d€lena také na tii dalsi ¢asti: na vétsi, sttedni a malou. Na dalsich Grovnich
jsou odstrafiovany jim odpovidajici (rang skal) ¢asti toho, co je odstraiiovano.

3) Na kazdém stupni dosahuji stale vy$si Girovné v praktikovani pouze jedné z deseti paramit.

4) Na kazdém stupni adept ziskava uréity poCet zasluh, které se mohou stat divodem pro ziskani zrozeni
na odpovidajici urovni. Mimo to, ackoliv v nazirani dharmaty (chos nyid), tj. pravé povahy véci, neni
rozdil, kdyz se ale (adepti) disledn€ (postupné€) ocist'uji od necistoty, nastavaji rozdily v tom, Ze na
sob& pozoruji tieti ze Ctyfech pravd arhata (svatého). Je ji pravda ukonceni ('gog bden). Ta predstavuje



Je totiz oporou dustojenstvi. >8

Vzhledem k charakteristice stale vétsiho nartistu poctu osobnich kvalit, ziskani
vyjimecné moci, [dosazeni] (nej)vysSsi mozné [Grovné v praxi] odevzdani a dalSich paramit,
stejn¢ jako [urovn¢ plodu] uplného dozrani [skutki], je moudrost bodhisattvii zkoumana
V podobé¢ deseti bhium (Grovni), [takovych, jako je] ,,Zcela Radostnd™ [Groven] atd. Pti tomto
déleni vSak nesmi byt brana z hlediska [jeji] vlastni podstaty.

[V sutie ,,Deset urovni neboli ,,Dasabhumice*] je o tom feceno:

Tak jako stopu ptaka [v] nebi nemohou

Popsat, ba ani vitbec spatfit mudrcové,

Stejné tak nelze popsat ani vSechny trovné Syna Vitéze.
Je-li tomu [tak,] jak [o tom] lze slyget?*®

, o , ’ ;e . .61
TakZe ,,Zcela Radostna“ uroveii bodhisattvii®® znamena prvni zrozeni &itty neboli mysli®

bodhisattvii. Na konci pak dochazi k desatému zrozeni mysli, jiz je ,,Oblak Dharmy*.

stav ukoncenosti neboli zanik (nirodha). Tak tfeba na prvnim stupni u sebe pozoruji ukoncenost
vzniklou v disledku ogisty od necistoty, jez byla odstranéna vidénim pravdy, nepozoruji vSak
ukoncenost toho, co bylo odstranéno kontemplaci atd.

Madhjamakové nazyvaji vidéni a ziskani pravdy ukonceni ziskanim dharmakaje bodhisattvy. Prvni zablesky
jasného projevu této dharmakéaje vidi uz pti ziskani svatosti, tj. na Cest¢€ sjednoceni, kdyz postihuji dharmatu s
(dosud) neuplnou bezprostednosti. Na prvnich sedmi urovnich svatého dochazi k nabyti (thob) této dharmakaje,
zatimco na tiech poslednich dochazi k jeji Gplné realizaci. Ac¢koliv uz na prvm'm stupni ziskavaji jeden z druhti
tél ma_]ICICh mentalni pfirozenost (povahu) (yid kyi rang bzhin gyi lus), nejvyssi z nich je vsak (t€lo) diamantove
(rdo rje'i lus). To se realizuje jeding na osmém stupni [Zamjan Sadba, 1, 1. 61A-67A; Gedun Dandar, 1, 1. 18B-
20B]. Pozn. rus. red.

%8 Plurdl; té: vysad, osobnich kvalit; totéz dale. Pozn. pt.
% Apofaticky (via negativa) charakter deseti bhum, jejichZ nejlepsi, a striktné feceno, jediné podani & vysvétleni
je miceni. Pozn. pf.

% pramadita, rab tu dga' ba. Pozn. rus. red.

8 Cittotpada (FRIcdlcdTg); sems bskyed. ,,Zrozeni mysli se dvéma vyznamy: 1) praktikovat zrozeni myslenky o
Probuzeni neboli bodhicittu, pricemz je ctena urcita formule (pfisaha); 2) zrozeni bodhicitty aneb dosazenti jisté
urovné svatosti bodhisattvy, coz je sama tato Groven. Celkové ,,zrozeni mysli* neboli Cittotpadu fadi podle tfech
Vozidel. Také ji ale déli na relativni a absolutni. V nasem pfipadé se jedna o mahajanovou absolutni ¢ittotpadu.
Tu jinak nazyvaji rovnéz jako absolutni bodhicittu. Tibetsti prasangikové ji definuji jako stav, jenz ma své misto
v dobg transového pohrouzeni pti zmizeni dvoji (dvojaké) jevovosti (projevenosti) €ili jako manovidznanu (yid
kyi mam shes). Jedna se o ,,védomi myslenkového (. v inteligibilnim svété Zijiciho)“ svatého mahajanisty.
Objektem manovidziidny je pritom absolutno neboli Probuzeni Buddhy, zatimco jeji funkci je realizace
nedokonavé (zableskové, nikoliv stalé) nirvany. Manovidzinana byva také povazovana za nazor (Ita ba). Definuji
ji tak, Ze disponuje tiemi (nej)vyssimi (charakteristikami) (dam pa). To proto, Ze obdaiuje vyssi radou. Realizuje
nashromazdeéni zasluh a moudrosti jako nejvyssi ptic¢inu (divod k) Probuzeni. Disponuje nejvyssim chapanim.
Bezprostiedné postihuje absolutno. Relativni mahajanova Cittotpada je manovidziidna mahajanisty, ktera ma za
svilj objekt Probuzeni Buddhy. Je provazena snahou dosici tohoto Probuzeni kviili dobru jinych (tvort). Zaroven
slouzi jako brana, jiz se vstupuje do Mahajany. Vztahuji ji na konani (spyod pa). Je povazovana za Rod (rigs)
mahajany. Tedy za to, co umoziluje praxi mahajany a obdaiuje schopnosti ji realizovat, zatimco za
charakteristickou zvlastnost je povazovana piitomnost dvou objektti nebo cilti (dmigs yul): svého Probuzeni a



Tato Citta bodhisattvy, kterd uz disponuje popsanym zvlastnim soucitem, [vznikajicim
pfi] nazirani prazdnoty ¢ili absence vlastniho byti bytosti [a vSeobecné celého jsoucnal], jez se
podfizuje soucitu a pln¢ odevzdava [zasluhy] prostfednictvim piani2 bodhisattvy
Samantabhadry, nese ndzev ,,Zcela Radostna™.

Citta bodhisattvy [v sobé&] ztélestiuje plod, [jehoZ] pti¢inou je nedvojaka moudrost.
Diky tomu se také nazyva ,,prvni“. Zde je (zahrnuto) téch deset velikych prani a dalsi — deset
asankhya®3 stovek tisic prani, ktera jsou pronasena bodhisattvou, jenZ v sob¢ inicioval prvni
mysl. Pivodné jsou vSak nashromazdéna v pranich bodhisattvy Samantabhadry. Piani
Samantabhadry jsou vytvoiena zvlast'. A to kviili tomu, aby byla sjednocena vSechna prani.

Takze podobné, jako je ve Vozidle Sravakt na zakladé¢ zvlastnosti vstupu a setrvavani
na cesté plodu ustanovovano osm urovni Sravaka®4, [tak také] v ptipadé bodhisattvi
V mahajané rovnéz existuje deset urovni bodhisattvy. Ale také, podobné, jako kdyz obdobi,
jez odpovida ¢asti praveho odhaleni® [pravého, tj. obdobi druhé cesty ¢ili sjednocenib¢] neni v
piipad€ Sravaky uznavano za obdobi vstupu do prvniho plodu [svatosti], [tak je tomu i] v
piipad€ bodhisattvy, [ktery] se stane [bddhisattvou v pravém slova smyslu jeding pii prvnim
zrozeni mysli]. Plati zde totéz. V sutie ,,Drahocenny oblak* (,,Ratnamegha-sutra®) se pravi:

,, Toto setrvavani na [samém] pocatku ihned po [dosazeni] prvni urovné, pro niz je
charakteristické piisobeni s maximalni virou (oddanosti) %7, je urovni, [na niz] neni bodhicitta
bodhisattvy [dosud] probuzena. “

[V téze sutie] je popsana i v tu chvili aktualni sou¢innost piisobeni s virou (oddanosti):

,,Syn Rodu®8, napiiklad kral Cakravartin®®, odesel od lidského svéta, ale neziskal
barvu boha. Analogicky je tomu i s bodhisattvou: [ten] rovnéz zcela opustil vSechny svetske

Probuzeni jinych. Tyto cile rovnéz odpovidaji dvéma druhtim dobra, tj. vlastnimu dobru (rang don) a dobru
jinych (gzhan don) [Gedun Dandar, 2, 1. 51B a dale]. Pozn. rus. red.

62 pranidhana; smon lam. Nézev jedné z deseti paramit. V tomto piipadé je minéno odevzdani (bsngo ba) kvuli
dosazeni Probuzeni zasluh, které vznikaji v disledku praxe konani dobra. Takovéto odevzdani se realizuje
formou nahlas pronaseného ptani. Pozn. rus. red.

63 Grangs med, oznaceni &isla 10%°. Pozn. rus. red.
Asankhya — v sanskrtu bezpocet. Pozn. pf.

64 Ve voze sravaki ziskavaji ¢tyfi plody svatosti: 1) postaveni ,,vstoupiv§iho do proudu‘: srota—apana (rgyun
zhugs); 2) ,,vrativsiho se uz jen jednou*: sakrita—agamina (lan rig phyir ong); 3) ,,uz nevracejiciho se:
anagamina (phyir mi ong); 4) arhata (dgra bcom pa). Sravakové jsou Ve spojitosti s realizaci kazdého plodu
déleni na ty, kdoz vstupuji (na cestu) realizace (‘jzhugs pa), coz je ten, kdo pristoupil k bezprostiedni (ptimé)
realizaci plodu, a na ty, kdoz setrvavaji (gnas pa) (ve stavu) disponovani plodem, protoZe ho uz zrealizovali.
Analogicky vii¢i tomu jsou Sravakové déleni na osm druhi svatych jedincd zvanych arjapudgala (‘phags pa'i
gang zag) [Gedun Dandar, 5, 1. 7 A a dale]. Pozn. rus. red.

Nalezeni. Pozn. pf.
66 Nges par 'byed pa'i cha dang mthung pa. Takto je n€kdy nazyvana Cesta spojeni. To proto, Ze spolunapomaha

-----

Realizuje bezprostiedni vidéni pravého stavu véci [Zamjan Sadba II., 1, s. 90]. Pozn. rus. red.
67 Adhimukti¢arja; mos pas spyod pa. Jedna se o nazev dvou prvnich z péti cest. Pozn. rus. red.

68 Rigs kyi bu, ¢ili ten, kdo se narodil v Rodu Nauky (Dharmy) nebo v Buddhové Rodu. Jinak téz buddhista
celkove a stoupenec mahajany zvlast. Buddha takto rovnéZz nazyval toho, kdo cht&l dosahnout pochopeni Nauky
(Dharmy) a kladl mu otazky [Dagba Saddub, 1, 1. 10A]. Pozn. rus. red.

69 'Khor los bsgyur pa — titul krale svétovladce, jenz kraluje étyfem nebo méné lidskym #{$im. Zaujima
postaveni sice nad lidmi, nicméné pod bohy. Barva jeho téla, stejné jako dalsi zvlaStnosti a vysady, jsou proto
sice ,,nadlidské®, nicméné zarovei jsou ,,podbozské”. Pozn. rus. red.



urovné’®, tj. [urovné] sravakii a pratjékabuddhii, avsak nedospél do absolutni urovné
bodhisattvy.

Ale rovnéz, kdyz bodhisattva dosahuje prvni urovné, jez se nazyva ,,Zcela Radostna®,

5) Tak od té [chvile] pravé proto, ze této [irovné] dosahl,

Sluje titulem ,,Bodhisattva®.

Dosahnuvsi tohoto [stavu] mysli [se nachazi] v postaveni, jez je ve vSech ohledech vzdaleno
od urovné obycejné bytosti. Prave on je titulovan slovem ,,bodhisattva“ a ne jinak, nebot’

V tomto stavu je svaty neboli arja.’t Aneb, jak se pravi ve [svaté sutie] ,,Bhagavati* [v
,,Pradziaparamité* sestavajici z] 2500 [$816k]2 — v ,,Sardhadvisahasrice*":

., Bédhisattva“ je oznaceni bytosti (sattva), je postihla™ (bodhi). [Je titulem pro
toho,] kdo postihl a zna vsechny dharmy. Jakym zpiisobem je ale chape? Nikoliv tak, jak tyto
nevznikajici, vpravdeé nevznikajici a falesné [dharmy] chapou obycejné a prosté bytosti, ani
ne tak, jak se [tyto dharmy] obycejnym a prostym bytostem jevi. Prave proto je nazyvan
,,bodhisattva . Procpak?

Bodhi naprosto nelze pochopit.
Bodhi se nerealizuje.
Bodhi neni mozné vnimat.

(V Sutte) Suvikranty-vikramina™ (je o tom fe&eno): ,, Tathagdta neodhalil bédhi, nebot
v§echny dharmy jsou neodhalitelné. Jelikoz Zadnou z dharem nelze vnimat, nazyva [se tento
stav],, bodhi“. Tomu podobné se nazyva ,,bodhi Buddhy “. [Je] naprosto nepopsatelné.

Suvikranta-vikramin: ,, Bodhisattvy se nenazyvaji ti, kdo se pysni [realizaci myslenky]
o bodhi: ,, Dali vzniknout myslence o Bodhi a museji tuto myslenku o Bodhi i nadale

Cakravartin: v sanskrtu téZ ,,Rozto¢itel Kolesa (Dharmy)®, tj. Buddha. Dle tradice po ném ale také Mistr
Nagardzuna. Pozn. pi.

701y ig rten pa; tj. obvyklych svétskych tvort. Pozn. rus. red.

71 'phags pa — doslova: ,,Skvely, vyjimeény*. Pozn. rus. red.
Cesky byva piekladano jako ,,uslechtily, urozeny*. Pozn. pf.

72 Tshigs bead — jedna $loka se sklada ze 32 slabik. Pozn. rus. red.
Sloka: basnicka forma pouzivana v sanskrtské literatute. Pozn. pf.

"8 Pradziaparamitova sitra s nadechem esoterismu. Pozn. pf.

" Tj. nejen ,,pochopila®, ale i prozila, vstiebala do sebe. Pozn. pf-.

" Suvikranta-vikramin: zkrdceny nézev pradziaparamitové sitry. Doslova: ,,Otazky Suvikranta-vikramina®.
Dale v textu jen Suvikranta-vikramin. Pozn. pt.



iniciovat.”® To Bédhi, ve vztahu k némuz musime projevovat mysl, existuje. “ Nazyvaji se
dzatisattvové cili bytosti [premyslejici] o zrozeni. Procpak ale? [Protoze] uznavaji zrozeni,
uznavaji mysl a uznavaji Bodhi* atd.

[Tamtéz] se ovSem pravi (i toto): ,, Bodhi nemd Zadné atributy. Postrada totiz byti, pro
néz jsou atributy [charakteristické]. To, co je takto postihovano, se nazyva ,, Bodhi“. Ale
rovnez: [Bodhi] je nepopsatelné. Jelikoz Suvikranta-vikramin tyto dharmy poznava, nazyva se
Bodhisattva.

Suvikranta-vikramin tika: ,, Ten, kdo této dharmé nerozumi a nepostihuje ji, o sobé
smysli takto: ,, Bodhisattva “ je dalek od urovné bodhisattvy i dalek od kvalit bodhisattvy.
Analogicky vuci tomu uvadi jménem bodhisattvy do omylu svét bohu, lidi a asurii.

Suvikranta-vikramin: Budou-/i Bodhisattvy jen diky pouhému slovu, budou
Bédhisattvy i vSechny (ostatni) bytosti. Suvikranta-vikramin viak neni'’ jen slovni vyraz, ale
Jje to (predevsim) uroven bodhisattvy “ atd.

Ten, kdo v tomto stavu nalezl zminénou Bodhicittu, je nejenze titulovan prave [timto]
slovem, tj. bodhisattva, ale mimo to:

6) Se rovnéz narodil v Rodé Tathagata

A dokézal se zbavit vSech tfi [druhli] svych pout.

Tento Bodhisattva je napInén nejvyssi radosti

A je také schopen se pfemist'ovat po vSech stech oblastech
svéta.

ProtoZe tento bddhisattva opustil vSechny urovné obycejnych bytosti, tj. Sravakt a
pratjékabuddhti, a protoze se vydal cestou vedouci k urovni Tathagaty VSudyptitomného
Svétla, zrodil se v rodé¢’8Tathagati. Jelikoz v tomto stavu skute¢né nazira neexistenci
individualniho ja, je zaroven také osvobozen od tii pout.”® Ta se nazyvaji ,,pohled na

’® Také: projevovat, rozvijet. Pozn. pi.

" Neznamena. Pozn. pi.

"8 Jako Rod néeho (gotra, kula; rigs) nazyvaji mahajanovi filosofové obvykle to, co néco ¢ini moznym anebo
obdafuje schopnosti to ziskat (nus kyi rung). V souvislosti s realizaci postaveni Buddhy jsou uvadény dva Rody:
setrvaly vzhledem k ptirozenosti (prakrtisthamgotra; rang bzhin gnas rigs) anebo vrozeny a realizovany
prostfednictvim rozvoje (anuserategotra; rgyas 'gyur gyi rigs). Prvné jmenovany predstavuje ¢istou dharmatu
védomi, jez je urovana skrze zaporny atribut jako zbaveni se (ztrata, pozbyti) pravdivosti existence védomi
(sems bden stong) (feceno jednoduse ¢i konkrétné (volné prelozeno): Diky apofatické (zaporné; via negativa)
cesté Clovek dosahuje stavu, kdy prestava existenci svého védomi vnimat [chépat] jako pravdivou [realnou].
Pozn. pt.). Tento Rod se vyskytuje mezi vSemi bytostmi. Je tim, co v kone¢ném dusledku umoziuje ziskani
absolutniho Buddhova Té¢la — svabhavikakaja (ngo bo nyid kyi sku). Do druhého Rodu spadaji elementy
realizované diky naslouchéni (posluchaéstvi), promysleni a kontemplaci nad Dharmou. Stanovi jej za pticinu
ziskani dalSich T¢l Buddhy, a to dziidanadharmakéje, sambhogakaje a nirmakaje. Ty jsou povazovany za
relativni, za sanskrita-dharmy (slozeniny, slozené¢ dharmy) (Gedun Dandar, 2, 1. 107B a dale). Je jasné, ze
opravdovym Rodem Buddhy je neposkvrnénd moudrost stoupence Mahajany jakozto bezprosttedni prfi¢ina
realizace buddhovského stavu. ,,Zrozeni v Rodu Tathagaty* zde proto znamena realizaci této moudrosti. Pozn.
rus. red.

& Samjodzana; kun tu sbyor ba. Podle Vasubandhuovy ,,Abhidharmakdsi* jsou tyto tfi faktory detekovany jako
hlavni pfekazky na cesté k vysvobozeni. Czonkhapa vysvétluje, ze dosazeni néjakého mista mohou (za)branit tii
faktory: neochota jit, volba nespravné cesty a pochybnost o spravnosti cesty. Analogicky vii¢i tomu dosazeni
vysvobozeni prekazeji tfi hlavni zabrany:

1) akcepce (uznavani existence) svého ,,ja“ a ,,mého*, kviili niz vyvstava bazen z vysvobozeni, ktera dale



hromadnost zaniku*, pochyba a brani mravnosti a slibti za néco vys§iho®, nebot’ jiz znovu
nevzniknou.8!

Rusi-li vidéni pravé podstaty ,,pohled na sou¢innost™ ruseného, [jez vznika®]
v dusledku toho, Ze je jastvi [pripisovana existence a Ze je vnimano jako skute¢né],
analogicky vii¢i tomu je zrusena i moZnost pohybu®® jinou cestou. [Ta vznik4] kvili
pochybnosti. Potom [chapou, Ze] jina [cesta] neni [spravnd]. Vzhledem k tomu, Ze diky
proniknuti do [chapéni] toho, co je spravné™, ziskavaji vysady®, které jsou toho pi€inou.
Zbavuji se nedostatki, neslucitelnych [s danou] Grovni. Takto se v nich rodi zvlastni a
nepopsatelna radost.®” V dasledku [toho] pocit radosti [Castokrat narista].2® Proto takovyto
Bodhisattva disponuje také vyssi radosti. Protoze zde ale ma své misto neobyc¢ejna a dokonala
radost, dostava tato troven nazev ,,Zcela Radostna®. Bodhisattva [na ni rovnéz dosahuje]
schopnosti navstévovat sto sfér svéta.89

7) Kraceje z jedné Grovné na dalsi, bude Bodhisattva
vystupovat vzhiru.

Tenkrate pro néj skonc¢i vSechny cesty Spatnych forem
Zivota.

Tehdy pro néj [nastane] konec v§em trovnim obycejného

vyvolava neochotu vénovat se jeho uskutecnéni (upfesiuji: bazen ¢i strach z vysvobozeni = bazni ¢i strachu z
[domnélé] ztraty vlastniho ,,ja*; pozn. pt.);

2) faleSny nahled, jenZ je mylné povazovan za jisté normy a pravidla chovani, ale rovnéz praxe vedouci

k vysvobozeni, coz vede k pohybu po nespravné cesté;

3) pochybnost o spravnosti cesty.

Na prvni Grovni se zbavuji pouze pout, které byly ziskany béhem zivota [Czonkhapa, 1, 1. 22B]. Pozn. rus. red.

80 Tedy povazovat za vyssi pravidla mravnosti (tshul khrims) a sliby (nebo askezi — brtul zhugs), které se
zakladaji na 1zivych nézorech (naptiklad zabijeni zvifat kviili obétovani, vénovat se umrtvovani [vlastniho] téla
atd.). Podobné mylné brani urcité mravnosti, slib atd. za vyssi je pokladano za jeden z péti druht klési. Tedy
zanazor, jenz je soucasti skupiny Sesti zakladnich klési (vasen, pycha, nenavist, nevédomost, pochyba a nazor).
Pozn. rus. red.

81 Odstranovany jsou tak, Ze uz se vice neobjevi. Nejsou tedy znieny jen na urovni jevu (mngon gyur), ale i na
urovni zrna (sa bon pa) ¢ili na potencialni arovni (bag la nyab ba). Pozn. rus. red.
V ruském textu doslova: se jiz znovu nenarodi. Dle kontextu je ale jasné, ze se jedna o pouta, jez prave jsou

divodem k dalsimu zrozeni. Pozn. pf.

8 Hromadnost, celkovost. Pozn. pf.

8 Korelace se zasadni myslenkou Nagardzuny: Svét povstal z piedstavy a konkrétné ,,z piedstavy (bludu)
vlastniho ja*. Pozn. pf.

8 Posunu. Pozn. pf.

& Pravé, pravdivé. Pozn. pi.

8 Kvality, dastojenstvi. Pozn. pf.

8 Piekladové varianta: Takto z jejich srdci vyvéra zvlastni a nepopsatelné radost. Pozn. pi.

8 piekladova varianta: V diisledku toho se toto prozivani radosti &asto vraci. Pozn. pr.

89 podle nazoru tibetskych komentatorti zde konéi vysvétleni skupiny (skladajici se) ze ¢tyr vysad
(dtstojenstvi), jichZ je na této trovni dosazeno (zrozeni v Rodu Tathagatli, zbaveni se tf'i pout, prozivani nejvyssi
radosti, schopnost navstévovat sto oblasti svéta atd.) [Czonkhapa, 1, 1. 22A-23A]. Nekdy je k nim pfidavana
jesté pata troven. Je ji konkretizace do stavu skuteéného bodhisattvy [Gedun Dandar, 1, 1. 20A]. Dale nasleduje
popis skupiny (skladajici se) ze tii vysad (dustojenstvi, kvalit): 1) aktudlni moznost posouvat se po trovnich
svatosti az do tirovné Buddhy; 2) Gplné ukonceni moznosti upadani do Spatnych forem zivota (ngan 'gro) —
takova bytost se jiz nikdy vice nenarodi znovu v pekle, jako préta (hladovy duch) ani jako zvite; 3) uz nikdy vice
se nestane obycejnym tvorem [Czonkhapa, 1, 1. 23 A]. Nicmén¢ obvykle se ma za to, ze se ziskanim (nabytim,
dosazenim) svatosti bodhisattvli (bytost) neziskava zrozeni kviili karmé a klésim, nybrz diky soucitu a pronaseni
ptéani. Pozn. rus. red.



tvora.
Vyjde najevo, ze se rovna tomu, kdo [dli] na osmé [Grovni]
svatosti [Sravaka].%0

Diky navyku® v [tom, jak] postihovat Nauku®?, a kvili silnému piani povznést se na druhou a
dalsi uroven, bude vystupovat vzhiru. Takto se bude posouvat z jednoho stupné¢ na vyssi.
Reéeno konkrétng, podobng, jako kdyz v piipadé svatého (srota—apana) [,,vstoupiviiho do
proudu“®] a dalsich [svatych §ravaka] v disledku postizeni posvéatné Nauky (Dharmy), které
odpovida samotné [dané urovni, dochazi k] odd¢€leni od nedostatka® a ke zrodu V}’/sad%,
[stejné tak 1] v ptipad€ tohoto bddhisattvy se rovnéz diky postiZzeni (dan€) urovné rodi vysady,
jez odpovidaji samotné [této Urovni], a mizi nedostatky. Vysvétleno je to na prikladu srota—
apana.

Ac tento Bodhisattva,

8) Prebyva v prvnim nazirani dokonalé Bodhicitty,%

Vzhledem ke svym zésluham dokonale pfevysuje

Pratjékabuddhy spolecné s témi, kdoz se narodili [diky]
Slovu Munindry [Sravaky].

To je viak jina zvlastnost. V posvatném [textu] ,,Uplné vysvobozeni Majtreji (,,Majtreja—
Vimoksa*) se o tom tika:

,Syn Rodu, napriklad syn krale, [jenz se stava] zdahy po narozeni drzitelem®’ [atributi
rodu] krale, diky veliké bytnosti [svého] rodu prekonava dokonce celé shromazdeni
hodnostaru, tj. prednich staresinii. Analogicky je tomu i se zacinajicim bédhisattvou.®
Vzhledem k tomu, Ze se velmi brzy po zrozeni myslenky o Probuzeni zrodi v Rodu Krale Nauky
c¢ili (v Rodu) Tathagaty, zaroven vsak diky Bodhicitté a soucitu prevysuje sravaky a
pratjekabuddhy, kteri po dlouhou dobu vedli svaty zpiuisob Zivota.

8

Synovi Rodu, napriklad drziteli tech vysad sily vzdusného [proudu od] kiidel a
dokonale cistych oci, které ma zahy po narozeni dité velikého Viadce garudii®®, se nevyrovna
Zadny ze stareSinu ani ze vSech shromazdeni jiného ptactva.

90 7a , osmou byva v hinajané€ povazovana tieti z osmi Grovni svatosti. Dochazi na ni ke vstupu (zhugs) do
stavu srota—apana [Zamjan Sadba II., 1, s. 87]. Pozn. rus. red.

Prekladova varianta blizsi ruskému znéni: Ukazuje se, ze je tentyz, jako ten, kdo [se nachazi] na osmé [Grovni]
svatosti [Sravaka]. Pozn. pt.

1/ ruském textu doslova: Diky (kviili) vytrénovanosti ... Takovéto znéni mi nepfipada adekvatni. Pozn. pf.
%2 Tj. Dharmu. Pozn. pf.

% Nekdy se také preklada jako: Jdouci po Cesté Vidéni (Nazirani). Pozn. p.

% Tj. ke zbaveni se nedostatki &ili samo sebou dochézi ke stale uginn&jsimu zdokonalovéni. Pozn. pr.

% Dustojenstvi, kvalit. Pozn. pf.

96 Prebyva na trovni prvniho ,,zrozeni (probuzené) mysli“. Pozn. rus. red.

7'Tj. dédicem, princem. Pozn. pf.

% \/ ruském textu doslova: s bodhisattvou novackem. Pozn. pi.

99 Garuda (nam mkha' Iding) je druh nejvétsich a nejmocnéjsich ptaki. Podle Sutry ,,Setkani otce se synem*
vladne zna¢nym intelektem a magickymi (Carovnymi) schopnostmi. Pozn. rus. red.



Tomu odpovida i to, ze vysady, s jejichz pomoci dokaze pokorit nepratele moci svych
kridel cili zrozenim myslenky o vsevedoucnosti a diky dokonale cistym ocim jako nejvyssi
myslenky [na spdasu vSech bytosti], které se objevuji [u] toho, kdo v sobé dokdzal iniciovat
prvni myslenku o Probuzeni bodhisattvy jakozto ditéte Velikého Viadce garudii, tj. Tathagaty,
toho, jenz se vpravde projevil v Rodu velikeho Viadce garudu [Buddhy], nema zZadny ze vsech
Sravaku ani pratjékabuddhii, [realizujicich] pravé vychodisko [ze sansary] sto tisic kalploo “
atd.

8) Prekona [je] rovnéz mysli na [Grovni] ,,Dalece
Sahajici.'®

V ,,Dasabhiimice®, tedy ve svaté [sutte] ,,Deset urovni, je o tom feceno:

., O Synové Vitéze! Napriklad ten, kdoz se zrodi V krdlovském rodu krdle, kdo se
vyznacuje [atributy rodu] krale, sice hned, jakmile se narodi, prekonava veskeré shromazdeni
hodnostaru vzhledem k velikosti svého kralovského [piivodu], nicméné sila jeho mysli dosud
projevena neni. Kdyz ale dospéje, tenkrate projevi moc své mysli a zcela opusti vSechny
skutky hodnostarii.

O Synové Vitéze, presné tomu odpovidd i cesta Bédhisattvy. Ten sice rovnés ihned po
své iniciaci myslenky [o Probuzeni] prekonava vsechny sravaky a pratjékabuddhy vzhledem
K velikosti (svého) nejvyssiho mozného zaméru [zachrdanit vsechny bytosti], nicméné prava
moc jeho mysli se zatim neprojevuje v plné sile. Proto Bodhisattva, jenz se nachdzi na
sedmeém stupni bodhisattvovského stavu, ktery [se nazyva ,,Dalece Sahajici“,] diky setrvavani

o (¢

ve velikosti poznani svého objektu zcela opousti vSechny skutky Sravakii a pratjékabuddhii.

Je-li tomu tak, je zapotiebi uznat, ze za¢ina-li Bodhisattva prave od [irovné] ,,.Dalece
Sahajici®, na niz inicioval moc své mysli, pfekonava diky tomu Sravaky a pratjékabuddhy [i
co se své mysli ty€e], nicméné na nizsich urovnich tomu tak neni.

Zcela jasné to vyplyva z téchto [slov] Pisma:

»Sravakoveé a pratjékabuddhové jsou si rovnéz védomi absence vlastniho byti vSech
dharem. 102

Zamysleme se nad tim. Neni-li tomu tak, nejsou-1i schopni chapat absenci vlastniho
byti véci, piekona je, stejné jako i [bytosti]193, jez se dokazaly zbavit svétskych tuzeb,

100 Basovych obdobi. Pozn. pt.
101 T¢7: Daleko Dospévsi. V ruském textu doslova: Daleko Zasedsi. Pozn. pr.

102 To, co zde bylo vylozeno, se stalo zakladem pro rozpracovani koncepce dosazeni jakéhokoliv druhu nirvany
diky postizeni (pochopeni) Sunjaty ze strany tibetskych prasangikd. Vsechny dalsi Skoly si mysli, ze v hinajané
nedochazi k pochopeni absence vlastniho byti, tj. (absence) svabhavy neboli ja u dharem. Pozn. rus. red.

103 'pog chags dang bral. V koncepci trovni kontemplace (bsam gtan gzugs med) znamena ,,pozbyti pfani* ¢i
,,pozbyti ulpivani® stav, kdy jsou odstranény zjevné (viditelné, hmatatelné, zvlast’ vyrazné) klése odpovidajici
urovné. Vyznaceno je ptfitom devét urovni (sa) kontemplace. Prvni se tyka Svéta Tuzeb neboli kamadhatu,
zatimco ndasledujicich osm, které se nazyvaji lamapatti (snyoms 'jug), se tykaji Svéta Forem (rapadhatu) a Svéta
Bez Formy (arapadhatu). Takto se vytvaieji ¢tyfi dhjany (bsam gtan) v prvnim a ¢tyfi artpy (gzugs med), neboli
samapatti ve druhém. Kazda z osmi samapatti Dvou Nejvyssich svétil (gong ma) je dale délena na samapatti
(dngos gzhi), jez ma svou platnost pii odstranéni téchto klesi. Nebuddhisté, ktefi takovato samapatti praktikuji,
sice rovn¢z dokézou odstranit zjevné klése. Nemohou vSak odstranit jejich semena. Nedisponuji totiz pfimym
naziranim Sunjaty [Gedun Dandar, 6, 1. 3B a déle]. Pozn. rus. red.



vzhledem ke své mysli dokonce (uz jen) Bodhisattva, jenz v sobé dokazal iniciovat prvni
myslenku.

Taci podobnsg jako lidé vngjsi, tj. nikoliv Stoupenci Dharmy**, nebudou rovnéz

odmitat veskery rust maléhol0 [tj. kléSe], a budou jej vztahovat na 777 Svety. Proto kvili
vnimani [existence] vlastni podstaty ripy a dalSich [skandh]1%6 upadaji do omylu. Dale
nechapou ani absenci individualniho ja, protoze vnimaji [jako skutecné existujici] skandhy

MW

jakozto pfi¢inu [toho, co v nich] vnimame jako ja [€ili povazujeme ja za jejich velitele]. 107

V ,.Drahocenné girland¢®, v ,,Ratnavali®, se o tom fika:

Do té doby, dokud dochézi ke vnimani skandh,
[Bude dochazet rovnéz] k jejich vnimani jako ja.
Ma-1i viak svou platnost (sebe)vnimani ja(stvi)'%,
[Budou mit svou platnost] rovnéz skutky [karma].
Préavé kvili nim totiz dochazi ke zrozeni.

Tt1 cesty nemaji zacatek, konec ani stfed.

Kruh [ptferozovani v] sansare se podoba [ohnivému] kruhu
[tocici se] planouci snéti.

Takovéto vzajemné podminovani se stava sansarou.
Takze v dasledku nevidéni ve ttech dobach

Dvou ¢ili sebe a jiného,

194 Nebuddhisté. Pozn. pf.

105 Anusja; phra rgyas, tj. rast pric¢in utrpeni neboli klesi. Zacina od malého. ,,Rist malého ve Ttech Svétech™
zde predstavuje vSechny klése spadajici do deviti urovni Tfech Svétd. Zjevné klése 1ze sice odstranit diky praxi
dhjany neboli kontemplaci jedin€ a vylucné na zakladé akcepce absence (neexistence) jedincova ja, nicméné
semena téchto klesi ani ptesto definitivné zni¢ena nejsou. Pozn. rus. red.

106 Systém zasadnich kategorii tibetskych prasangikii uznava, ze roz¢lenéni dharem do péti skupin (skandh) je
provadéno z hlediska ,,zakladu mylného povazovani za ja néceho, co je za ja pokladano nebo jako takové
vnimano [SumatiSilabhadra, 1. 18A]. Skandha (phung po) pfitom poji mnozstvi do jednolitého celku. Skandha
materialniho nebo smyslového, ripa—skandha (gzugs kyi phung po) predstavuje soucinnost (hromadnost) celého
mnozstvi toho, co je v ramci materialna mozné (gzugs su rung). Skandha pocitu neboli védana—skandha (tshor
ba'i phung po) predstavuje soucinnost mnozstvi psychickych elementti ,,pojidani (ptijimani, ochutnavani)
(myong ba), které ,,diky vlastni sile pojidaji* objekt. Skandha rozliSeni neboli sandzna—skandha ('du shes kyi
phung po) je zase soucinnost mnozstvi psychickych elementl rozliSeni, které ,,diky vlastni sile* vnimaji svij
objekt v (jeho) atributech. Skandha pojitek neboli sanskara—skandha (‘du byed kyi phung po) vyjadiuje
soucinnost véci, které se netykaji étyfech ostatnich skandh. Skandha védomi neboli vidziiana—skandha (rnam
shes kyi phung po) je sou¢innost mnozstvi rozumovych procesi ¢i druhtt védomi (shes pa), jez se tykaji sféry
poznani jiného (gzhan rig) a jehoz privodci jsou ('khor) psychické elementy (Cajtta) [Agvan Dasi, s. 106-109].
Vlastni podstata rapy a dalSich skandh predstavuje ja dharem ¢ili jejich nezavislé a nestvorené vlastni byti.
Pozn. rus. red.

107 Jing Skoly povazuji ja jedince a ja dharem za zcela odlisna. Podle nich mezi sebou nemaji nijakou souvislost
s myslenkovymi pfedméty. Odstranéni akcepce prvniho z nich, které se podle nazoru predstavitelti téchto skol
realizuje v hinajané, proto sice poskytuje vysvobozeni ze sansary, nevede vSak ke zbaveni se akcepce druhého.
Avsak prasangikové, kteti vychazeji ze svédectvi suter atd., poukazuji na nemoznost ziskani vysvobozeni bez
vyvraceni (odstranéni) akcepce ja dharem. Lze-li v hinajané vysvobozeni dosdhnout, pak to mtize mit platnost
jeding v tom pfipadé, je-li béhem ptimého (dngos) postizeni (pochopeni, uvédomeéni si) absence ja jedince
nepfimo (shugs la) chapana (i) absence ja dharmy. Z toho byva ¢inén zavér, ze jedincovo ja a ja dharem maji
tytéz charakteristiky (takto je postulovano tzv. nezavislé jsoucno), zatimco dalsi déleni na dva druhy neni
provadéno kvtli rozdilu mezi charakteristikami, nybrz z hlediska typu objektil, u nichz je toto ja uznadvano. Jedna
se 0 jednu z ustiednich myslenek prasangiky [Zamjan Sadba, 2, 1. 154B a dale; Chajdub CZe, 1, 1. 66B a dale].
Pozn. rus. red.

1% 75, dokud je vlastni ja akceptovano, brano vazné. Pozn. pi.



Bude ukonceno i (sebe)vnimani ja. Poté skonci i skutky a
zrozovéani.'%®

[Tamtéz] je feeno:

Indrijell0 jsou vnimany jako [existujici v danou chvili].

Nyn¢jsi objekty se podobaji tomu, jako kdyz

Zrak mylné vnima

[tocici se] planouci snét’ [jako ohnivy] kruh.

Ma se za to, [ze] smyslové organy a obsah

[toho, co je] smyslovymi organy [vnimano],

[Maji] povahu™! p&ti mahabhuti.112

Protoze kazd¢ mahabhuti brané zvlast nema smysl,

Fakticky nemaji smysl [jako to, co redlné€ existuje].

Je-li kazdé mahabhuti oddé&leno™® [od jinych],

Dostaneme se k ohni bez deva.*™*

Jsou-1i mahabhuti spole&né [spojeny]**, (zakonit&) budou
bez atributt.'*®

Analogicky zkoumame 1 to dalsi.

Jelikoz tedy mahabhuti ve dvou (svych) podobach nemaji
smysl,

[Jejich] spolecné spojeni [rovnéZz] nema smysl.

ProtoZze [jejich spole¢né spojeni] nema smysl,

Ruapa rovnéz vzhledem ke své podstaté nema smysl.

Protoze védomi (vidziidna), pocity (védana), predstavy
(sandzna)

A pojitka
dohromady,

Samy o sob¢ nemaji smysl,

Nemaji smysl ani z absolutniho (nejvyssiho) hlediska.

Tak jako se po odstranéni utrpeni

Fakticky pysSni v blazenstvi,

Tak se i1 poté, co je zruSeno blaZenstvi,

Pysni v utrpeni.118

ProtoZe tedy podstata™*® chybi,

Odvrhuji tuzbu po setkani s tim, co je prijemné,

Stejné jako i touhu odpoutat se od nepiijemného.

Ten, kdo takto nazird véci, se proto osvobozuje. Kdopak je

17 (sanskary), brané kazdé zvIast i vechny

vevr

mysleni vychazejici z déleni na subjekt a objekt), pfestane vnimat své ja (jako entitu, podstatu, jako cosi
samostatného a jsouciho). Pozn. pf.

110 Dbang po, v tomto piipade se jedna o pét smyslovych organii a mysl. Pozn. rus. red.

111 ptirozenost. Pozn. pr.

112 '‘Byung po chen po — zemé, voda, oheii, vzduch, prostor. Jejich spojeni vytvareji vse jsouci (zejména se to
pak tyka rapy). Pozn. rus. red.

13 /e smyslu: separovano, izolovano. Pozn. pt.

114 Bez paliva. Pozn. pf.

115 piekladové varianta, jez se nabizi vzhledem ke kontextu: Jsou-li mahabhuti brany dohromady etc. Pozn. pf.
16 Charakteristik, individualnich vlastnosti (a zvlastnosti). Pozn. pt.

Y7 Jednotici prvky, sjednocovatelé. Pozn. pr.

118 Aneb: ,,V blaZenstvi vitézi nad ja (nga rgyal). V utrpeni porazi pychu.* Pozn. rus. red.
19 Minén divod, podnét, motivace k byti. Byti (bhava) = nepietrzity tok chténi (tuzeb, chti¢t). Pozn. pf.



ale bude takto nazirat?!*?°

Na [roving relativni'?! pravdy] nazvoslovi!?? je pojednavano
o védomi [Citta].

Neni-li psychi¢no [Cajtta], neni ani védomi [¢itta].

A protoze [jeho existence] nema smysl, neshledavaji [je]
existujicim.

Ti, kdo dokazou timto zptisobem vpravde postihnout to, jak
se véci maji, (tj. uvédomi si)

Nesmyslnost [existence] jsoucna [celkove i kazdého tvora
zvlast],

Podobné¢ jako ohen, jenz (uz vice) nema svou pficinu
[palivo, material pro spalovani],

Odchézeji do nirvany, jez nesetrvava bez ziskaného
[skandh].124

123

Rikaji-1i, Ze ,,jediné bodhisattvové takto naziraji absenci vlastniho byti, pak nejsou zcela
v souladu s pravdou, jelikoz totéz se [podle Pisemnosti] tyka i Sravaki a pratjékabuddhu.
Odkud je to ale zndmo? K tomu je tfeba fici:

Proto se na samém konci [textu] o Bodhisattvech [fika]:

Takze bodhisattva rovnéz

Uztev [takto jsoucno], vpravde si preje (dosdhnout)
Probuzeni.

Avsak kvili (svému) soucitu

Setrvava [ve] svété az do Probuzeni

atd.

V [Sttrach sravaku], které vysvétluji cestu Sravaki, se vzhledem k odstranéni zavoje klesil2>
V ptipad¢ Sravaku [pravi]:

120 Totéz, co: Kdopak je ale dokdze takto nazirat?! Minéna vyjimecnost & dokonce (téméF) nedosazitelnost této
Uslechtilé Cesty (Arjamarga). Dale je zde patrna nardzka na pradzia-paramitu jakozto dokonalou moudrost
prichazejici jeding v zableskovych, intuitivné-mystickych postizenich. Nelze ji dosahnout béznym intelektualnim
zkoumanim ani spekulativnim myslenim. Pozn. pt.

12 Konvenéni. Pozn. pf.

122 VyS$vahara; tha snyad. Pozn. rus. red.
123 Diivod (konec konci ani energii) ke své existenci. Pozn. pr.

124 Upadana; nyer len. ,,Ziskdvanym” jsou obvykle minény skandhy. Jako ,nirvana se zbytkem skandh* byva
zpravidla nazyvana nirvana toho, kdo dosahl Probuzeni béhem Zivota a zije i nadale se skandhami. Kdyz ale
béhem smrti skandhy opusti, nazyvaji jeho nirvanu jako ,,nirvanu beze zbytku skandh. Proto se ma obvykle za
to, ze je nejprve dosahovano prvni nirvany a teprve az pak druhé. Prasangikové si vSak mysli, Ze potadi (tad)
ziskavani téchto nirvan je jiny. Vzhledem k tomu, Ze nirvany je dosahovano béhem transového pohrouzeni
(samahity) pfi absenci jevu (projevu, jeveni se) skandh, tak prave tato nirvana by méla byt povazovana za
nirvanu beze zbytku skandh. V piipad¢ toho, kdo poté vySel ze stavu transového pohrouzeni a znovu sebe sama
vidi jako drZitele skandh, se bude jednat o nirvanu se zbytkem skandh [Chajdub CZe, 1, 1. 143A a dale]. Pozn.
rus. red.

125 To, co predstavuje hlavni pfekazku na cesté k vysvobozeni ze sansary, nazyvaji prasangikové ,,zavoj klesi*



Materialno (ripa) se podoba prskajici péné,

Pocity (védana) podobny jsou bublinkam [ve] vodé,

Ptedstavy (sandzna) shoduji se s preludem,

Pojitka (sanskary) podobné jsou bananovnikul26,

Védomi (vidziiana ) je jako iluze. [Tak] pravil Ptibuzny
Slunce — [Buddha],

atd.

Na ptikladech prskajici pény, bublinek [ve] vodé¢, [tak, jak jsou pozorovany] ve
vodnim pieludu, bananovniku, iluze atd. jsou [tady] vpravdé zkoumana pojitka (sanskary) [a
dalsi skandhy].

Vysvétleni téhoz predmétu osobné Ucitelem [Nagardzunou v jeho ,,Drahocenné
girland¢é* ,,Ratnavali* vypada takto]:

V mahajané u¢i nezroditelnosti.'?’ [V hinajang]

Jinak — (zde ugf) vy&erpanosti'®® a prazdnoté.
Vycerpanost a nezroditelnost jsou fakticky
Jedno a to samé. Piijméte [tuto pravdu].

N3

Analogicky vii¢i tomu se [v ,,Madhjamika-Sastte] pravi:

Bhagavan, jenz zna hmotné [sanskrta—dharmy]
I nehmotné [asanskrta—dharmy], podle slov
Katjajany odmita oboji,

Tj. existenci i neexistenci.

N¢kdo si mozna pomysli: ,,Je-1i ve Vozidle Sravakii rovnéz vysvétlovana absence podstaty
dharem, hldsani mahajany pak nebude mit smysl.*

Domnivam se v8ak, ze podobna myslenka je mimo jiné v rozporu s logikou i
Pisemnostmi. Nauka mahajany totiz neuci jen absenci podstaty dharem.

Cemu jesté mize v takovém ptipad¢ ucit?

Jsou [v ni] zahrnuty rovnéz bodhisattvovské urovné a paramity, prani, veliky soucit
atd., naprosté odevzdani [zasluh], dvé shromazdéni a mysli nepostizitelna dharmata.129

(nyon mongs kyi sgrib pa). To pak, co brani ziskani vSevédoucnosti (tj. dosazeni stavu Buddhy) nazyvaji
,,Zavojem poznavaného* (shes bya'i sgrib pa). Rizné skoly na tyto zavoje vztahuji rozli¢né faktory. Pozn. rus.
red.

126VBanénovnik (chu shing) je uvnitf duty. Nema zadné jadro. Pozn. rus. red.

127 Eili: Cely mahajanovy systém postuluje to, aby se Glovék uz nenarodil, aby nemusel trpét. Pozn. pf.

128 Srv. s evropskou ,.entropii®. Pozn. pf.

129 chos nyid. O dharmaté srv. v 6. kap. Pozn. rus. red.



V ,.Drahocenné girland¢ ,,Ratnavali“ je o tom feceno toto:

V tom Vozidle Sravaki

Nejsou vysvétlena prani Bodhisattvil,

Praxe [paramit a] UpIné odevzdani zasluh.
Nacpak ale [zasluha] Bodhisattvovi je?!
Téma setrvavani v praxi [realizace] Probuzeni
Neni v corpusu Suter vyloZeno.

B mahajan¢ vSak hlasano je.

Proto je moudii pfijimaji.

Nauka mahajany [ma] rovnéz ditkazy pro objasnéni [ideje] absence podstaty (bytnosti)
dharem. Je totiz vS§eobecné uznavano, Ze prave zde je tato premisa rozvinuta zvlast' podrobné.
Ve Vozidle sravaki se vsak [téma] absence podstaty (bytnosti) dharem vymezuje jen na
kratické vysvétleni. Ucitel [NagardZzuna o tom ve své ,,Chvale Opustivsiho svét®] fika:

Pravili jste, Ze bez pochopeni neexistence atribut
Neni (moZné ani) vysvobozeni.

Proto jste to plng vysvétlili

V mahajané.

ProtoZe jsme byli nuceni [dotknout se tohoto tématu] [jen] letmo, to, [co bylo feeno] staci.
Jelikoz [ti, jejichz] mysl [nesetrvava v] chaosu, mohou pochopit podstatu [vylozeného]
predmétu samostatné, je zapottebi ucinit vyklad stru¢nym.

9) V tom ptipad¢ pro né&j bude nejvyssi odevzdani jako
Prvni pfic¢ina [dosazeni] Probuzeni dokonalého Buddhy.

Pro bodhisattvu, [jenz] dosahl urovné ,,Zcela Radostnd®, bude mit zvlastni dilezitost prave
paramita odevzdani jakozto [prvni] z deseti (paramit): odevzdani mravnosti, vytrvalosti,
usilovnosti, dhjany, pradzni, metody, pfani, sily a moudrosti. Nedochazi [vSak] ani k absenci
dalsich [paramit]. Toto odevzdani je rovnéz prvni pti¢inou [pro ziskani] vSevédoucnosti.

9) Ucta k odevzdani dokonce vlastniho masa
Bude rovnéz pti¢inou zhodnoceni neprojeveného.

Protoze vysady onoho bodhisattvy nemohou byt v tom ptipad¢ [dosud] projeveny, tedy
vysady, které jsou v daném stavu aktudlni, jako je schopnost postihovat véci atd., jsou skvéle
zhodnoceny zvlastnim métitkem [chapani] ztraty reality vnéjSich i vnittnich faktort, tak jako
[naptiklad] podle dymu atd. soudi o ohni atd. Autor hodla ukazat, Ze podobné¢ tomu, jako je
Vv ptipad¢ bodhisattvli odevzdani prvni ptic¢ina [dosazeni stavu] Buddhy a spolehlivym
ptiznakem [dosud] neprojevenych vysad, [stejné tak je i] v ptipadé obycejnych bytosti,



Sravaki a pratjékabuddht, pfi¢inou odstranéni utrpeni a ziskani stalého blazenstvi. Dale
[autor] fika:

10) VSechny tyto bytosti touzi po blazenstvi.

Lidé si [dokonce] nepieji ani ztratu disponovani
blaZenstvim.**

Disponovémi131 vsak vznika diky odevzdani. Protoze [to],

Muni pochopil, hovoii nejprve o odevzdani.

Vzhledem k tomu, ze pozemské [bytosti pti zkoumani kauzalnich] spojitosti béhem vlastniho
[Zivota]*®? 1zive chapou pticinu vzniku pozemského blazenstvi, které odstraniuje utrpeni, [to
blazenstvi, kter¢ je] neptitelem hladu, zizn€, nemoci, chladu atd., velmi se snazi dosahnout
[toho, co] opravdovym blaZenstvim, jez odstraiiuje utrpeni, neni. V piipad¢ toho, [kdo] si
podobné blaZenstvi pteje, se blaZzenstvi, jeZ se vyznacuje vlastnosti odstranovat utrpeni, [v
kone¢ném disledku stava] disponovanim vytouZzenym objektem, ktery je neptitelem utrpeni.
[Takovy ve vztahu k sobé&] nepfemysli nad vznikem absence disponovani [blazenstvim], jez
ma faleSnou podstatu. Tytéz objekty, které jsou divodem k odstranéni utrpeni, se neobjevuji u
[téch, kdo] nenahromadili dostatecné mnozstvi zasluh, vznikajicich diky odevzdani.
Bhagavan smyslel [timto zpisobem], a tak pochopil povahu133 pomysleni vSech tvort. Proto
na samém zacatku — [dokonce] jesté pfed rozpravou o mravnosti — mluvi o odevzdani.

Dale autor hodla poukdzat na veliké vlastnosti odevzdani, [které se projevuji]
v souladu s vlastnim ptsobenim davajiciho subjektu, a¢ neni spravedlivy, [a tak] fika:

11) V piipadé téch, kdo se vyznacuji slabym soucitem a
znacn¢ hrubymi pomyslenimi,

[Kdo] jsou usilovni [v realizaci] vlastniho blaha,

Se vytouzena vysada, ktera je divodem k utiSeni utrpeni,

Rovnéz objevuje diky odevzdani.

V piipadé téch, kdo se staraji o [vlastni] blaho dokonce vice, nezli ten, kdo se stard o [své€]
blaho podobné jako kupec, jenz hodla poté, co vlozil velmi mélo penéz, [ze svého vkladu
nakonec vytézit] znacné velkou sumu penéz, a [kteri] sice cti ptani davat, ale nepotradaji
velikou oslavu [kviili] pfani prosté davat™*, aniz by se jakkoliv starali o vysledky davani tak,
jak [se d&je v ptipadé] Synii Sugaty'3 kvili (jejich) podizeni soucitu®®, bude jejich davani
rovnéz pri¢inou k utiSeni utrpeni. To proto, Ze diky odvraceni se od vnimani nedostatkil
davani a diky ziskéni jasnosti ve vnimani jedin€ vysad [dochazi k odevzdani, jez vede ke
vzniku] dokonalé a vyjimecné vysady, diky [niZ] jsou zruSena télesna stradani, duSevni muka,
hlad, Zizen a dal$i nepfijemné stavy.

139 Dle kontextu ziejmé min&no i blaZenstvi v neprojeveném, v potencialnim stavu. Pozn. pf.
3! Dryeni, vlastnictvi. Pozn. pf.

132 piekladové varianta: Tak, jak je poznavaji béhem svého Zivota. Pozn. pf.

133 ptirozenost. Pozn. pf.

134 7. spontanné se ze svého (roz)davani neraduji. Pozn. pt.

135 Bde bar gshegs pa — doslova: ,,odesly do blazenstvi“. Epitet Buddhy. Pozn. rus. red.

136 Nebot’ ti vie podtizuji soucitu. Pozn. pf.



Ten ale, jenz v disledku absence soucitu cti pfani davat jen kviili spojitosti [davani]
s odsouvanim odpovidajiciho utrpent,

12) Takovy vsak, jakmile diky faktu davani
Rychle dospiva®®’ k setkéni se svatou bytosti,
Kdyz potom déle vpravde zastavi tok existence,

Dospiva ke klidu [v nirvang], majici [za svou] pfi¢inu [prave
toto setkani].

[Tak] bylo feceno.
Zname [tvrzeni]: ,,Vyssi [svati] jdou smérem K davajicimu, k majiteli daru.*

Ten proto, kdo si velmi ceni davani, a v disledku faktu davani se setka se svatou
bytosti, chape diky tomu, co hlasa, absenci pfednosti sansary, a protoze uskutecnil
neposkvrnénou cestu svétce, utiSuje utrpeni. Kdyz se [pfitom] zbavi nevédomosti, opusti od
bezpocatecnich Cast plynouci proud sansary, ten tok po sobé jdoucich zrozeni a smrti, a
odejde do parinirvany v souladu s [typem] Vozidla Sravaka a[nebo] pratjékabuddhi. Je-li
tomu tak, odevzdani v piipad¢€ toho, kdo neni bddhisattvou, je divodem pro ziskani blazenstvi
V sansafe 1 v nirvang.

13) Ti, co piisahali, Ze budou bytostem [pfinaSet] uzitek,
Diky dévani rychle dospivaji k radosti.

Ti, co nejsou bodhisattvy, uvedeny plod soucasné s davanim neziskavaji. Mohou-li proto
bodhisattvové nepodnikat davani kvili [v tu chvili] neexistujicimu plodu davéni v dasledku
uplného uspokojeni prosiciho, tak se praveé soucasné s davanim vyznacuji mocnou radosti,
nebot’ ta je dokonalym plodem davani zddaného. Pravé v ni maji plod davani. Proto se budou
bodhisattvové vzdy z davani radovat.

Takze v souladu s feCenym,

13) Protoze [davani je diilezité pro] soucitné i nesoucitné,

[jelikoz] odevzdani je u vSech pficinou toho, co je pln€ vznesené a vpravdé spravné138,

13) Proto jsou slova 0 odevzdani témi hlavnimi.

Pro¢ bude dévani [po celou] dobu neustéle cténo? Uspokojeni prosebnikii prosttednictvim
jejich tiplného obdafteni [véci, jiZ si pieji], budi v bodhisattvech zvlastni radost. Jakapak ale je,
tato radost? Je tfeba fici:

137/ ruském textu doslova: Ziskava setkani atd. Pozn. pr.

138 Mngon par mtho ba a tomu odpovidajici: nges par legs pa. Prvni znamena dobré zrozeni a blazenstvi
V sansare, zatimco druhé vysvobozeni v nirvané. Pozn. rus. red.



14) Nerealizuje-li se v pripad¢ svatych [muni] diky (jejich)
vstupu do klidu [nirvany]

Totéz blazenstvi, jez se probouzi [u] Syna Vitéze,

Kdy [Ten] slysi [a] chape slovo: ,,Dej!*,

Ma viibec cenu (smysl) mluvit [o blazenstvi, jez vznika] pti
odevzdani v§eho?

Je-1i to blazenstvi, které se znovu a znovu rodi v bodhisattvech, jakmile slysi a chapou slovo
prosebnikil ,,dej!, a mysli si: ,,to prosi mne*, skvélejsi, nezli dokonce nirvanistické blazenstvi
[Sravakl a pratjékabuddhii], ma potom viibec cenu hovofit o [blazenstvi, jez vznika] u téch,
kdoz napliuji prosici bytost odevzdanim vnéjsich i niternych véci?

Ale také, kdyz tikaji: ,,Procpak u bodhisattvii, odevzdavsich jmenované vnéjsi a
niterné véci, nedochazi k télesnému utrpeni?*, pak na to odpoviddm: u mahatma, tj. Velikych
Duchi, je vyskyt télesného utrpeni [stejné tak] nemozny, jako [v ptipad€] tnuti
neodusevnélych [predméti ]. Ve svaté [sutie] ,,Samadhi nebeské pokladnice* (,,Gagana—
gandZa—samadhi®) se o tom pravi:

,» Mame napriklad haj velikych §dlovych139 stromii. Kdyz don nékdo prichazi a podetne
Jjeden salovy strom, stromy, jez tam zustaly, si pak mezi sebou nerikaji. ,, To jeho porazili a ne
nas. “ To znamena, ze v disledku podetnuti u nich [nevznikaji] zadné pocity sympatie a[ni]
antipatie. Chapani ani mysleni mezi nimi neni. Tomu podobna snasenlivost bodhisattvy je
snasenlivosti naprosto cistou, nejvyssi moznou, nedozirnou jako prostor. «140

V ,,.Drahocenné girland¢* (,,Ratnavali®) je rovnéz feceno:

Koho tryzni utrpeni duse, toho

Netryzni utrpeni téla.

(To proto, Ze) takovy kvili svému soucitu [proziva] utrpeni
svéta.

Préaveé proto dli dlouho [v sansare].

Ale také v pripadé toho, kdo [dosud] nedosahl stavu nevasnivosti a neulpivani, v dasledku
U takového se projevuje v podobé pficiny zasadné vétSiho ponoteni do realizace blaha
bytosti. Vyjadieno je [to] [témito slovy]:

15) Odevzdavé odetnuté télo a diky svému utrpeni vidi

Jinymi [zakouSend] pekelna utrpeni tak,

Jako by je sdm prozival atd.

Proto [s maximéalni] usilovnosti podnika urychlené [kroky]
K jejich ukonceni.

Kdyz bodhisattva vidi nesnesitelnd muka tvorid [nachazejicich se] v tryznivém pekle, ve
zvitecim stavu, ve Svété Jamaradziho* atd., kdy jsou jejich t&la neustéle nesnesitelnd

139 Shorea robusta. Pozn. pi.

140y ruském textu doslova: Rovnou prostoru. Toto znéni viak postuluje mnou uvedeny vyznam. Pozn. pf.
141 Krale Jamy (kral pekel). Pozn. pf.



tryznéna zv1ast’ krutym utrpenim, které mnohem vice, nez tisicindsobn¢ pfevysuje utrpeni,
[vznikajici pfi] rozseknuti jeho téla, hledi na né jako na vlastni prozivana utrpeni. Proto
zaujima nevS§imavy postoj k utrpeni [jez mu bylo zptisobeno] rozseknutim jeho téla, a [se vSi]
usilovnosti rychle podnika [kroky] k tomu, aby ukoncil pekelna utrpeni zivych bytosti.

Za ucelem poukédzani na modifikace paramit (tak, jak jsou dany) ve vztahu k
odevzdani, o néz se jedna, je feCeno:

16) Odevzdani, které je zbaveno davaného, dostavajiciho [a]
darce,
Se nazyva paramita opustiv§iho svét.

[Slovem] ,,para® je tu [nazyvano to,] co [predstavuje] druhy bieh nebo (opac¢nou) stranu
oceanu sansary. [Je to stav] Buddhy, disponujiciho pfirozenosti, jez je zbavena vSech zavoji
klesi a poznavaného. Dosahnuvsi, dosahujici opacné strany, se nazyva ,,paramita“ odesla na
druhou stranu.142

[Uplny nazev prvni paramity je ,,daana—sija paaramita—a“. Kvili usnadnéni jej
zkracujeme na ,,daana paaramita®.

Neékdo tika, Ze vynechame-li ptitom ,,sija‘“ jako koncovku Sestého padu a ,,a* jakozto
koncovku padu prvniho, musime vynechat rovnéz ,,m* jako koncovku druhého padu
pfedmétu.

V tom piipad¢ musi vzniknout (termin) ,,daana paareta®. Podle pravidel spojovani
[sandhy] zakonceni ,,a* ve slové ,,paara* a pocatecni pismeno ve slové ,,ita“ totiz splyvaji do

13

e

Zde ma ale svou platnost toto pravidlo: ,,Vyskytuje-li se nasledujici slovo [v tomto
piipadé ,,ita*], [padova koncovka] pak vynechéna byt nesmi. Takze [koncovka druhého] padu
predmétu neni vynechana. [,,M*“] bude v platnosti. Anebo, [domnivame-li se, ze slovo
,paaramita‘ je vytvoieno z ,,paarama‘ Cili (nej)vyssi], ze je [spojenim vzoru] ,,priSodara‘ ¢ili
,,s€ skvrnou na bfise®, [vytvoienym ze dvou slov, tj. ,,prisa“ a ,,udara®, pti jejichz spojeni je
koncovka prvniho slova ,,a“ vynechdna, zatimco prvni pismeno druhého slova ,,u* ptedchazi v
,0°] atd., je uvedena koncovka ,,m“, [jelikoZ v ,,ma* je vynechano zakonceni ,,a“].

V dusledku ziskani pradzni [pfechdzi paramita] do [kvalitativné jiného] druhu [a
ziskava tomu odpovidajici] nazev. Odevzdani atd. jsou paramity, nebot’ se podobaji tomu, kdo
odesel na druhou stranu.

Je-li odevzdani [zasluh] vpravdé zakotveno™* diky charakteristice v posunu na druhou
stranu, odevzdani dostava nazev ,,paramita®.144 Mravnost a dalsi [paramity, které] budou
vysvétleny [pozdé&ji], je tfeba rozebrat tomu adekvatnim zpisobem.

142 phg rol tu phyin pa — ,,odesla na jinou (opaénou) stranu (odesla, ale nedosedsi, nebo odesla a doSedsi).
Tento vyraz znamena rovnéz ,,dosazeni dokonalosti (v...)“. Pozn. rus. red.
143 Ustanoveno, upevnéno. Pozn. pt.

144 praxe odevzdani, mravnosti atd. bude praxi paramity odevzdani atd. jedin€ v tom piipadé, jsou-li zasluhy ¢i
kotfeny dobra, vzniklé diky této praxi, odevzdany pro dosazeni Probuzeni Buddhy. Pozn. rus. red.



V ,.Bhagavati Pradznaparamité* je feCeno: ,,Je-li toto odevzdani zvané paramita
zbaveno vnimani davaného, dostavajiciho a davajiciho [cili je zbaveno predstav 0 nich], je
paramitou opustivsiho svet.

To proto, ze nevnimajici [to je svaty], jenz opustil svét, zatimco vnimajici [tyto vjemy
a predstavy] spada do [sféry relativni] pravdy [svétskych] ndzvi, takze je jen svétska [bytost].
(Cisté odevzdani**®) proto nemiiZe byt pochopeno témi, kdo nedosahli stavu bodhisattvy.

Ale také:

16) Kviili vzniklému ulpivani na tfech se (odevzdani)
Nazyvéa paramita svétského.

Dojde-1i ke vnimani tf¥i, nazyva se totéz odevzdani paramita svétského.

Nyni, abychom na zavér poukazali na podivuhodné vlastnosti, [které jsou specifickou]
zvlastnosti pochopeni [toho, co] je povaZovano za uroven, o niz je tu fec, se pravi:

17) V souladu s tim ta radost, jeZ piebyva v dusi Syna Vitéze
A dosahuje u své nejvyssi opory nadherného projevu svétla,
Podobné¢ jako drahocenny kiist'al porazi a
Zcela rozptyluje veskerou, jakkoliv hustou temnotu.
Slova ,,v souladu s tim* [jsou zde pouzita] za uc¢elem poukazani na druh [toho,] o¢ se jedna.
»Radost“ pak fakticky poukazuje na oznaceni (dané) urovné.

Slovo ,,pordzi*“ znamena ,,setrvava, zasazuje neptatelské strané drtivy ader®.

Vzhledem k tomu, Ze tato [radost], ma-li tedy duchovni pfirozenost, piebyva v dusi
Syna Vitéze, nachazi se na vysoké [urovni].

Uz zde bylo zminéno, Ze uroven ,,Zcela Radostna* naprosto rozptyluje a porazi také
veskerou, jakkoliv hustou temnotu. Ma-1i byt vysvétlen smysl toho, o€ se jedna, je s pomoci
ptikladu feceno: ,,podobné¢ jako drahocenny kiist'al®.

[Tak to byla prvni kapitola] ze spisu ,,Uvedeni do madhjamaky*. V ni [bylo popsano]

prvni zrozeni mysli na ,,Zcela Radostné* [Grovni]. Timto je dokonéeno vysvétleni prvniho
; 146 1« 1 -
zrozeni mysli™ bodhisattvy.

2. kapitola

Druhé zrozeni mysli

145 Tedy to, které postrada ulpivajici predstavy. Pozn. pf.
146 pryni iniciace mysli na cesté k dokonalosti. Pozn. p-.



Uroveii ,,Neposkvrnéna*

Nyni se autor pousti do [vysvétleni] druhého [zrozeni mysli] a fika:

1) Protoze (bodhisattva) disponuje Cistou vysadou dokonalé
mravnosti,
Dokézal se zbavit necistoty poruseni mravnosti dokonce
byt jen ve snu.

Jelikoz vSechny zvlasStnosti postiZzeni [toho, co] se nazyva Uroven, jsou téze povahy, pokud
tomu tak neni, nevznikaji [ani ony]. Vysady tudiz poukazuji na zvlastnosti druhého a dalSich
zrozeni mysli, [kterd vznikaji] diky vynikajici paramit€ mravnosti.

Jelikoz kléSe jsou v tomto piipadé kontrolovany a hiichy nevznikaji, je utiSena
paléivost™®’ t&kani myslenek, v disledku &ehoz mysl chladne. A protoze [mravnost] je
pricinou blazenstvi, je [tim], z ceho vychazeji nejvyssi [svati]. Atributem této mravnosti je
tedy sedm odmitnuti.148

Tt1 elementy, tj. sttidmost, mirno st** a spravny nazor, pak vytvaieji podnéty k témto
[odmitnutim]. KdyZ je proto fe¢ o mravnosti z hlediska podnétu, mivaji na mysli deset
zpusobl konani.

Dokonala mravnost je nejvyssi mravnost. Cista vysada je zcela oCisténals0 vysada.
V dusledku toho dostavame toto: ,,Zcela oc¢iSténou dokonalou mravnost.

ProtoZze je vlastni vysada, [realizovand na této tirovni,] pIn€ ocCiSténa, mravnost je
vynikajici. Vzhledem k tomu, Ze ji tento bodhisattva disponuje, neni dokonce ani ve spanku
poskozen necistotou porusSeni mravnosti.

Ale rovnéz, jakym zptisobem bude takovouto zcela ocisténou vysadou dokonalé
mravnosti [disponovat]? TakZze tento bodhisattva nachéazejici se na druhé trovni bodhisattvy,

Y7y ruském textu doslova: ohef, pozér, Zar. Pozn. pf.

148 Odmitnuti sedmi prvnich z deseti neblahych skutkt (mi dge ba'i las), tj. vrazdy, kradeze, smilstva, 17i,
udavacstvi, sprostych slov a pustého zvanéni. Protoze jsou skutky t€la a fe¢i podminény mysli, nehladovost,
mirnost a spravny nazor premahaji té'i neblahé skutky ¢ili své opaky: hladovost, agresivitu a 1zivy nazor. (Praveé
tyto tfi faktory) realizuji sedm odmitnuti (spong pa bdun). Podle tibetskych autori je skutek (las) aktivita mysli
(sems pa; v sanskrtu: ¢étana). Jako takova podnécuje (dava impuls pro) (kun slong) myslenkovy proud, jenz
vede k vykonani skutku té€lem nebo Fe¢i. Tento myslenkovy proud se podoba cesté, po niz se tento podnécovatel
pohybuje. Proto je fe€ o ,,cesté skutki®. Hladovost a agresivita jsou dominujici myslenky (gtso bo sems), které
se projevuji jen v ur¢itém vnimani véci. Nemohou vSak bezprostifedné vyvolat télesné ¢i verbalni konani.
Falesny nézor je klésa zptsobujici jedin€ neklid mysli. Tyto tfi faktory ale obvykle provazi ('khor) aktivita mysli,
jez s nimi vytvaii spojeni (mtshugs Idan; v sanskrtu: samprajukta). Je to zminéna ¢étana, jeZ pravé podnécuje
konani skutk®. V souladu s timto vysvétlenim text ptekladame jako ,,vytvareji (byed pa) podnécovatele a tedy
nikoliv ,,;slouzi jako (byed pa) podnécovatelé.“ Pozn. rus. red.

149\/ ruském textu doslova: nikoliv laénost (netouzeni), nikoliv zloba (nezlostnost). Preferuji uvedeny voln&jsi
preklad. Pozn. pt.

150 Dag pa (,,0¢istovat™) znamena rovnéz ,,zdokonalovat®. ,,O¢ista vlastni vysady* znaci rozvoj a
zdokonalovani vysady, tj. odevzdani, mravnosti apod. Pozn. rus. red.



1) ProtoZze ocistil pisobnost téla, feci i mysli,
Kona vse v soucinnosti vSech deseti rovni nejvyssiho
konani.

V [kapitole] ,,Druhd uroven bodhisattvy* [svaté sutry ,,Deset irovni bodhisattvy®, v
,Dasabhumice®] se pravi:

1. O, Synové Vitéze, Bédhisattva, jenz nachdzi se na virovni bédhisattvy
., Neposkvrnéna “, se uz jen vzhledem k [samotné své] prirozenosti nachazi na urovni toho,
kdoz odmitl porusovat Zivotni 7ad. Odloziv hiil, zbavil se i [ostrych] zbrani. Zamitl zlobu a
neprdatelstvi. Vyznacuje se zdrzenlivosti. Je upevnén v soucitu. [Smysli o] prospéchu a dobru
pro vSechny citici bytosti, pro vSechna oduSevnéla stvoreni a chova [vici nim] pocity
milosrdenstvi a lasky. Nezpusobuje-li Zivé bytosti Zadnou ujmu dokonce ani v myslenkach, ma
vitbec smysl mluvit o tom, je-li jiné bytosti zasazena zamérné ujma télem pri védomi toho, [Ze
je ublizovano] citici bytosti?!

2. (Bodhisattva) zaroven odmita brat, co mu nepatii. Protoze projevuje umirnénost ve
vztahu k viastnimu jméni, protoze je milosrdny a viici majetku jinych se chova s ctou, ve
vztahu k vécem, které jsou v drzeni jinych, si uvédomuje, Ze patri nekomu jinému, a [Ze vezme-
li je,] Ze to bude krddez. Proto [se chova tak, Ze si] nebere nic ciziho. A nebere-i si takto
dokonce ani kousicky travy ci listi, ma potom vitbec smysl mluvit o jinych, [pro Zivot
potrebnych] vecech?

3. (Bodhisattva) odmitl rovnéz smilstvo [pachané] z vasné. Je-li umirnény ve vztazich
se svou manzelkou a nechova vasen k manzelce nékoho jiného, dokonce jej ani vitbec
nenapadne, aby tihl k manzelce patrici jinéemu muzi, k cizi manzelce ani k [osobam]
chranénym rodem, pohlavim a zakonem [dharmou]. Ma tedy viibec smysl mluvit o
[sexudlnim] vyuZiti™* [tomu neodpovz'dajz’cichlszj casti teéla anebo o [sexudlnim] kontaktu
dvou lidi stejného pohlavi?

4. (Bédhisattva) odmitd také lez. Chee Fikat pravdu a nic nez t0.*>* Promlouvd jediné
ve vhodnou dobu. Co rekl, to také udela. Nepronasi-li dokonce ani ve spanku [Ziva slova
s umyslem klamat, protoze nechce zradit [svad] presvédceni, snasenlivost, prani a chapani, ma
vitbec smysl mluvit o umyslném lhani?!

5. (Bddhisattva) zavrhuje rovnéz pomluvy a udavacstvi. ProtoZe mezi zivymi bytostmi
nevyvolava rozepre a setrvdava v ahimse cili v dokonalém neublizovani [jinym tvorum],
Jjakmile uslysi [o néjakych] zdlezZitostech tam, nevypravi [o nich] tady, aby tyto [bytosti]
Nerozdeélil. Nevyvoldva rozepre [mezi témi, ] kdo Ziji v souladu ani nevyostiuje vztahy téch,
kdo mezi sebou chovaji nepratelstvi. Naopak se raduje ze svornosti lidi a vazi si ji. Nepronese
[ani] jediné pravdivé ci [Zivé sliuvko, [miize-li to] vyvolat nesoulad.

6. (Bodhisattva) odmitl vulgarismy. Zrekl se takovych druhii slov, [jakymi jsou slova]
nadavek, proklinani a celkové britkad slova, jez mohou jinym Skodit. Na takova slova je treba

51 T¢7: zneuziti. Pozn. pi.

152 Neadekvatnich. Pozn. pf.

nezna dva terminy pro slovo ,,pravda®, kdezto rustina ano. Proto jsem se v tomto ptipadé¢ uchylil k volné&j$imu
prekladu. Pozn. pt.



si davat pozor, jelikoz mohou jiného c¢loveka urazit. Rovnez se (Bodhisattva) vyhyba lidovym
vyrazum a celkove vulgaritam, stejné jako sloviim ironickym, tém, jez lidské ucho nechce
slyset. Spadaji sem slova pochdzejici z hnévu, z podrazdenosti. Takova slova neznéji prijemné
a [svou] neprijemnosti zasazuji bolest srdci. Zpiisobuji dusevni utrpeni jinym, stejné jako zlost
V sobé samém i v jinych.

Jakapak [ale] viastné jsou ta slova, [ktera bodhisattva prondsi]? Promlouva takovymi
druhy slov, ktera jsou jemnd, néznd a prijemnd. Takova slova nikdy nejsou IZiva. Jsou
prijemna sluchu a mila srdci. Jsou kultivovana a vlidna pro mnoho srdci bytosti, [které] na né
viastné cekaji, nebot takovdato slova vyvolavaji radost, poskytuji potéseni a vedou k ocisté
viastni duse i duSe jinych lidi.

1. (Bodhisattva) zamitl Zvanivost. Pronasi slova zodpovidajici adekvatnim zpiisobem
[otazku]. Promlouva ve vhodnou chvili. Hovori [slovy, jez poskytuji] dobro. Prondsi je [v
souladu s | Naukou (Dharmou), opodstatnéné, skromné. [Promlouva] slovy, jez maji smysl,
prichazeji v pravou chvili [a zietelné zodpovidaji danou] otdazku. Odmitl-1i byt jen smich,
nebot’ ten musi byt odmitnut, ma vitbec cenu hovorit o lehkomysinosti ve slovech?!

8. (Bodhisattva) se nevyznacuje ani hladovosti. Neprojevuje touhu po bohatstvich
jinych. Nechova nijakou vasen k [objektu] lasky nékoho jiného. Netouzi po cizich vecech.
Zadna prahnuti po vécech patricich jinym z jeho srdce nevyveraji.

9. (Bodhisattva) v sobé nedrzi ani zadnou zlost. Protoze [chova] ke vsem tvoriim
laskyplny cit a védomi soucitu a jemné nehy, premysli [nad jejich] uzitkem a uvazuje [nad
jejich/ blahem. Protoze ma v umyslu poskytovat vSem tvorum jediné uzitek, postrada hnév a
nenavist. Krutost je mu cizi, stejné jako necistota ci zloba. I nakonec to, cemu predchazi hnév.
Zna to, co je spjato se sympati.

10. (Bodhisattva) odmitl IZivy nazor. Stal se [zastancem] spravného nazoru a setrvava
na prave cesté. Zbavil se vyznavani spatnych ndzoru na ukazatele toho, co je dobré, na riizné
podoby $tésti a etiku. A protoZe je jeho nahled piimy™", neobsahuje Zadny klam ani neni
Vypocitavy, ma spravnou predstavu o Buddhovi, Nauce (Dharma) i o Spolecenstvi (Sangha). “

Tak bylo feceno.

Tti prvni zptisoby dobrého konani zde uskuteé¢iiuje télo. Ctyfi stiedni jsou provadény
feci. Tti posledni pak kona mysl. Takto bodhisattva realizuje spolec¢né vSech deset zptisobu
dobrého konani.

Zase se ale musime ptat: Pro¢ nejsou tyto zptsoby dobrého konani uskutecnovany
bodhisattvou, jenz v sobg inicioval prvni mysl?

Odpovéd’ zni: A€ se (na ni) uz rovnéz [zabyva] jejich realizaci, pfesto

2) [Uplna realizace] viech deseti takovychto zpiisobii
dobrého [konani] ve v§i jejich soucinnosti
Bude mozna [jediné] na této [druhé urovni, na niz
zaroven| dosdhnou naprosté Cistoty.

154 Uptimny, spontanni, bezprostiedni, jasny. Pozn. pf.



Z tohoto hlediska to pro bodhisattvu, iniciovavsiho prvni mysl, neni [mozné].

2) Vzdy docela ¢isty jako podzimni mésic,
Vyzatuje svétlo vyrovnanosti a je pln¢ zkraslen [jeho
paprsky].

,»Vyrovnanost® [poukazuje na] kontrolu nad smyslovymi organy [a mysli].

»Vyzarovani svétla® [poukazuje na to,] ze télo tohoto svétce se skvi jasnou svételnou
nadherou.

Nicméné 1 kdyZ se tu jednd o zcela Cistou mravnost, piesto vSak:

3) Hledi-li (kdokoliv) na vlastni byti ¢isté mravnosti [jako na
realné],
Mravné Cisty nebude.

V posvatné sutte ,,Hora pokladi®, v Ratna Kuté®, je o tom feceno:

., Kdsjapo, [dejme tomu,] ze nejaky mnich Zije vskutku mravné. ProtoZe Zije tak, Ze je
vazan sliby individualni spasy, tj. pratimoksi, vyznacuje se skvelym chovanim. Tehdy dokonce
i na ty nejmensi hrichy hledi s bazni. To, proto, ze vpravdeé prijal zaklady vyuky® a uci se
[jim]. TakzZe veskerd konani jeho téla, 7eci a mysli jsou zcela cista. Proto [Zije] naprosto
distym Zivotem.

[Jestlize] ale, Kasjapo, uznava ja, mravnost porusuje. [Tak vypada] prvni [druh]
neopravdového disponovani mravnosti...

Kasjapo, ale i tady plati totéz. I kdyby totiz néjaky mnich opravdu prijal dvanact vysad
ocisty, hledi-li ale pritom na objekt vnimani [jako na realny] a i naddle setrvava ve vnimani
sebe i ve vnimani svého, [v tom pripadé], Kasjapo, mravnost porusuje.

[Tak vypada] ctvrty [druh] neopravdového disponovani mravnosti.

3) Proto bude neustéale vpravdé oddélen od pisobeni dvojakeé
mysli

156
[

I ve vztahu ke tfem skladajicim™" [elementim].

Bude oddglen®®” od dvojaké mysli*®®, [jeZ operuje s pojmy] realného a irealniho atd., stejné
jako bude i ve vztahu ke tifem skladajicim!% [elementiim] vyznavat jediné odmitani:

155 Bslab pa'i gzhi. Jedna se o pét laikovych slibli: nezabijet, nekrast, nesmilnit, nelhat a nepit alkohol (s tim
souvisi: nezpivat, netancovat apod.). Pozn. rus. red.

158 Slozenina, sanskrta. Totéz dale. Pozn. pf.

157 Separovan. Pozn. pi.

%8 Od mysli, jez uvazuje dvojim zptisobem, dvojace. Cili v zdsad& nebo predevsim déli ,.realitu na subjektivni a
objektivni. Pozn. pf.



1) bytosti, ve vztahu k nimz je odmitnuti provadéno,
2) co je odmitano a

3) kym (je to) odmiténo.

Takze poté, co [autor] sd€lil, ze se bodhisattvové vyznacuji dokonalou mravnosti, hodla
poukazat [na to], ze dokonald mravnost je celkove i v piipade jinych bytosti dilezitéjsi
dokonce nezli odevzdani, a Ze vlastné predstavuje zdklad vSech dokonalych vysad. Pfitom
dale tika:

4) Diky odevzdani se v ptipadé tvort se Spatnym mravnim
zékladem
Dokonce i ve Spatnych formach zivota vyskytuje

’ 1
vysada. 60

V piipadé majitele darulél, jenz disponuje mravnosti, se pravé diky odevzdani vyskytuje
vynikajici a dokonala vysada [pfi jeho narozeni] mezi bohy a lidmi. TentyZ ale kviili absenci
mravniho zékladu upada do [stavu] bytosti (Zijicich ve) Spatnych formach Zivota. [Tehdy] se u
n&j, jenz se narodil jako obyvatel pekla, jako krava, ki, slon, opice, naga'® atd., a disponuje
¢arovnou moci (riddhi), jako préta163 atd., bude vyskytovat jedin¢ vS§emozna dokonald vysada.

Pojd'me dale.

4) Protoze jsou soub€zné se zrozenim zcela rozptyleny
nashromazdéné pfedméty164, znamena to, ze
Nasledné se u néj [jiz] vysada objevovat nebude.

V piipad¢ toho, kdo zasadil jen velmi malo zrn, se vyskytuje mnoho velkych plodt. Takze
takovy znovu zasazuje kviili (ziskani) plodd mnohem vétsi [pocet] zrn, nez kolik jich bylo

159 Khor gsum. Doslova: ,.tfi privodci®. Pozn. rus. red.
180 Nabizi se pokratovani tohoto velmi zajimavého udaje: Tato vysada miize napomoci k dosazeni lepsich forem
zivota. Pozn. pf.

161 Shyin pa'i bdagpo; v sanskrtu: danapati ¢ili darce provadéjici darovani. Pozn. rus. red.

162 \/ tomto pripadé had. Jindy miiZe tento termin oznacovat i tajemné bytosti, s nimiz mél dle tradice pfijit do
styku, ba byl jimi poucen, pfimo sdm Mistr Nagardzuna. Viz v jeho Zivotopise. Pozn. pf.

163 7. jako hladovy duch. Tato ne§tastna bytost se Zivi vykaly, mog&i, spermatem, plyny a vitbec t&lesnymi
vymeésky vseho druhu (nejen lidskymi). S maximalni pravdépodobnosti odpovida démontm, jejichz existenci
uznava i nebuddhisticky svét. Napi. v kabale se uci tomu, zZe démoni polykaji muzské sperma. Totéz

v kfestanské ,,Filokalii“. Pozn. pf.

164 Smysl je ten, Ze takovy tvor vyplytval dive nahromadéné karmické bohatstvi, které v daném piipadé ziskal
diky své stédrosti. Nabizi se srovnani s kiestanskymi novozakonnimi ,,talenty®. Pozn. pf.



predtim. Tim dosahuje aktudalnosti nepretrzitého pokroku v ristu (v ptesné analogii
s obdobim) obrovského sbéru plodu.

V piipad¢ toho vsak, kdo se vyznacuje charakterem marnotratnika toho, co bylo
¥ 165 - v 0 1° r . ~roogoe v ’ . v v
vytvotreno ", jenz kvuli své hlouposti vyuziva jedin€ predchozi zrna, jsou spole¢né
S narozenim rozptyleny i nashromazdéné predméty.166

Jak tedy spatti zrozeni dokonalého plodu, [ktery se miize] objevit?

Analogicky vici tomu se v pripade toho, kdo se jiz tési [urcité] vysadeé v neprojevené
(podob¢) kvili absenci (vlastni) mravnosti, takze tato vysada v jeho byti ptisobi [ve své
adekvatni formé], se jiz (tato) vysada nemtize nasledné vyskytovat v disledku toho, Ze nebyl
proveden novy!®7 vysev a rovnéz v dasledku tplného vyuziti*®® toho, co bylo zaseto diive. Ke
v§emu tomu doslo ov§emze kviili naprosté hlouposti daného tvora.

V ptipadé toho, [kdo] postradd mravni zdklad, neni komplikovany jen vyskyt vysady,
ale také vychodisko ze Spatnych forem zivota poté, co do nich upadne. Za ticelem poukadzani
na [to], je feCeno:

5) Jakmile ziska moc [libovoIné sam se sebou nakladat]16® a
setrvava tomto stavu,
Ale [drzi-li se pritom] vnimani ja, nejedna [mravné].
Upada do moci jiného, fiti se do propasti [Spatnych forem
zivotal.
Kdo [jej] odsud potom vytahne?!

Jestlize tedy kviili svému vnimani ja nejedna [mravné] tehdy, kdyZ podobné¢ jako prave se z
okovi vyprostivsi hrdina ziskava nezdvislost na (nékom) jiném a v disledku piani se nachazi
V odpovidajici sféfe [sveéta], v niz prebyva jako btlih, clovék atd., nicméné pak klesa do
Spatnych forem zivota, podoba se rekovi, [jehoZz] spoutali a uvrhli do velmi hlubokeé
propasti.’’® Kdo jej potom [odsud] vytahne? Takovy se proto kvili uskutenéni'’* skody bude
rodit vylucné ve sSpatnych formach Zivota. Pravé z toho diivodu, 1 kdyby se tfeba narodil mezi
lidmi, dojde presto k realizaci'’® dvou uplnych dozrani.173

185 \/ ruském textu doslova: toho, co bylo vyrobeno, vypracovano. Min&no nepochybné plusové karmické
bohatstvi, prenesené: kapital. Pozn. pf.

166 Dngos po 'du ba. Zasluhy a moznost shromazd’ovat a kupit zasluhy. Pozn. rus. red.

167 Snga na med pa. Doslova: ,,To, co predtim nebylo™. Pozn. rus. red.

168 yy&erpani. Prechod do minusu. Stéle je fe¢ o karmickém , kapitalu®. Pozn. pt.

169 Rang dbang. Doslova: ,,sva (vlastni) moc®. V $ir§im slova smyslu je to moznost vénovat se tomu, ¢emu chci,
coz se d&je v dobrych formach zivota (vtélenich) (bde 'gro). V uzsim smyslu slova je to pak schopnost ur¢ovat si
misto a formu svého zrozeni. ,,Moc jiného* (gzhan dbang) je opak toho. Pozn. rus. red.

170 Slova ,,velmi hluboké* maji hlubsi v§znam. Odkazuji totiz na zdlouhavost cesty zp&t nahoru. S tim souvisi i
vyrok VzneSené¢ho Buddhy, ktery se opakuje ve vice Sutrach: ,,Vidél jsem mnohé bytosti, které prebyvaly
dokonce az v nejvyssich nebeskych svétech, t&sily se z rajskych stavil, nicméné kviili svému chtici upadly az do
nejhlubsich pekel.“ Na to navazuje jeho dalsi znamy vyrok o jednooké Zelve, ktery s touto pasazi koreluje
(zkracené): ,,Spise se jednooka zelva, kterd se jednou za sto let vynofi z oceanu, trefi hlavou do otvoru

v plovoucim kosi, neZ aby se dostala bytost z pekla zpét do lidského stavu, jestlize uz jednou v pekle uvizla.*
Pozn. pt.

.....

172 Naplnéni. Pozn. pf.



Protoze se ten, kdo timto zpiisobem porusuje mravnost, stdva ulozistém velmi
pocetného nashromazdéni prohreskd,

6) Proto Vitéz poté, co nejprve sdélil své poselstvi o
odevzdani,
Dale prechazi ke sloviim o mravnosti.
Praveé z toho diivodu Vitéz, jenz zasadil drtivy der v§em hiiSnym elementtim kviili tomu, aby
nebyly naprazdno utraceny [plody praxe] odevzdani a dalSich vysad, ihned po rozpravé o
odevzdani za¢ind promlouvat o mravnosti. To proto, Ze

6) Pokud jsou vysady péstovany na poli mravnosti,
Pak se budou neptetrzité t&sit z jejich plodu.

ProtoZze mravnost je zakladem®"* viech vysad, [podoba se] poli. Jsou-li na ném pé&stovana
odevzdani a dalsi vysady, diky zcela nepietrzité posloupnosti [elementtli v] fetézci pticin a
dasledk stale vice vzriista nahromadéni plodu, z nichz se Ize tésit velmi dlouhou dobu. Na

7adném jiném zékladu to vSak moZné neni. Proto kviili této okolnosti

7) V piipad¢ obycejnych bytosti a téch, kdoz se zrodili [diky]
Slovu [Buddhy Sravak],
[U] samostatné ustanovujicich [pravdu] v sebeprobuzeni
[pratjékabuddhti]
A Synti Vitéze — neexistuje krom¢ mravnosti jind pti¢ina
(pro vznik)
Vpravde dobrého a nedozirn€ vzneseného.

[V ,,Deseti tirovnich*] je feceno:

., Pokracovani touto cestou [v konani] deseti neblahych skutkii a pachani bezpoctu
[hiichii] se stane ditvodem pro [znovuzrozeni takového tvora] v pekle; je-li pocet
napdachanych spatnosti prumeérny, narodi se takovy tvor jako zvire, bude-li jejich pocet nizky,
ceka jej [existence ve] Svéte Jamaradziho. *

1. ,, Dojde-li k takovéto poruse Zivota, povede to ke [zrozeni] mezi obyvateli pekel, ve
zvirecim stavu nebo to nakonec povede do Svéta Jamaradziho. Dale pak, i kdyby se takovy
tvor narodil mezi lidmi, dojde k napinéni dvou uplnych dozrdni [téchto skutkii]: ceka jej jen
velmi kratky Zivot plny nemoci.

2. ., Vzeti ciziho""® povede ke [zrozeni] mezi obyvateli pekel “ atd. az po: ,, Takovy bude
viastnit jen velmi mdlo jmeéni a bézny [nebo s jinymi spolecny] majetek. *

173 0 tom viz déle. Pozn. rus. red.

7% T¢7 vychodiskem. Pozn. pf.

17 Jednoduse: kradez. V ruském textu viak ponékud zmirnéng: Vzeti toho, co mi nepatti. Doslova: Vzeti
nedaného (nedarovaného, nedavaného). Pozn. pf.



A: 3. ,,Smilstvo (spdchané) kvili vasni povede ke [zrozeni] mezi obyvateli pekel “ atd.
az po: ,, Takovy bude mit v zivote nespolehlivé pratele [a] sluzebniky a nepratelskou
manzelku.

A: 4. Védomé prondseni IZi povede ke [zrozeni] mezi obyvateli pekel “ atd. az po:
., Takovy bude v zZivoté hodné pomlouvan a ostouzen jinymi. Rovnéz se castokrat stane obéti
podvodu. “

A: 5. ,, Pomlouvdni a udavacstvi povedou ke [zrozeni] mezi obyvateli pekel“ atd. az
po: ,, Pratelé takového cloveka s nim nikdy nenajdou spolecnou rec; se sluzebnictvem tomu
bude jeste hure.

A: 6. ,, Prondseni sprostych slov povede ke [zrozeni] mezi obyvateli pekel * atd. aZ po:
., Takovy bude ve svém Zivoté muset poslouchat mnoho zlého vietné téch nejneprijemnéjsich
nadavek.

A: 7., Zvanivost povede ke [zrozeni] mezi obyvateli pekel “ atd. az po: ,, Takovy ve
svem zivoté nezaslechne slova, jez by si zaslouzZila pozornost. Neustadle jej v nem bude
provazet jen pochybné zvanéni. “

A: 8. ,,Hladovost povede ke [zrozeni] mezi obyvateli pekel“ atd. az po: ,, Takovy bude
po cely Zivot trpét neumirnénosti'® a Silnymi tuzbami. *

A: 9. ,,Zloba povede ke [zrozeni] mezi obyvateli pekel “ atd. az po: ,, Takovy v Zivoté
nebude nachazet nic uzitecného a neustdle mu budou ze strany jinych zpiisobovany viemozné
ujmy.

A: 10. ,, FaleSny nazor povede ke [zrozeni] mezi obyvateli pekel, miii do zvireciho

stavu ¢i nakonec do Svéta Jamaradziho.

1 kdyby se pozdéji prese vse narodil mezi lidmi, beztak se naplni dve uplna dozrani:
Jjednak upadne do Spatnych nazorii a dale bude (takovy clovek) podvodnikem a pokrytcem.

Takze tyto cesty deseti neblahych skutkii nashromazdi*'" nesmirnou spoustu utrpeni.

Jakmile viak (bytost) vpravdé prijme*’® deset zpiisobii dobrych kondni, jeho zrozeni
budou [dobra]. Budou sahat az po sam Vrchol svétal’®, kdy se narodi jako buih, clovek atd.

Maji-li taci mimo to mysl [setrvavajici ve] sfére téchto deseti zpusobu dobrych konani,
a dusi, jez se boji Trech Svétii, (avsak) nevyznacuji se (prilis) velkym soucitem, nasleduji to,
co slysi od jinych, a nazimjl'lgo prostiednictvim [toho] druh pradzni, pri [niZ] nasleduji slovo,
venuji se praxi Vozidla Sravakii.

Dale, nespoléhaji-li na jiné a zcela a beze zbytku samostatné zapecetuji (své)
Spatnosti'®l, nevyznacuji se sice velkym soucitem a obratnou metodou, ale cvici se (v

176 Nenasytnosti, neukojitelnosti svych nekoneénych tuzeb. Pozn. pi.

177 Vedou k... Nejlépe tento proces ilustruje piiklad veely, jez na své t&lo sbira pyl. Totéz oviem plati i

v opaéném piipadé, kdy bytost kraci cestou dobra. Zajimavé je srovnani s ucenim dzinistii, podle nichZ je karma
Jjakasi plazma, jez obklopuje télo. Neni (hrub€) hmotné ani pfimo nehmotnd, néco mezi tim. O dobrém
shromazd'ovani srv. v dal§im odstavci. Pozn. pt.

178 \Jezme na sebe. Bude realizovat. Pozn. p-.

179 Srid rtse. Jedna se o nézev nejvyssi z deviti trovni ve Tfech Svétech. Pozn. rus. red.
180 K ontempluji. Pozn. pf.

181 '"Tshang rgya ba ¢ili dosahuji nirvany. Pozn. rus. red.



myslenkovém usili), kdyz takto postihuji hlubokou kauzalitu'®, zabyvaji se praxi Vozidla
pratjékabuddhii.

Vyznacuji-li se nadto velmi silnou a nesmirnou laskou a soucitem, hromadi diky svému
mistrovstvi v metodé [dva sbery]. Jestlize se dale velmi [usilovné] oddavaji [prondseni]
velikych prani, naprosto neopomijeji Zadného tvora, cvici se (v mySlenkové cinnosti) za
ucelem uplného rozvoje Buddhovy moudrosti, venuji se tak realizaci veliké praxe (probihajici
na) zcela cistych urovnich bodhisattvy a naprosto cistych paramit.

[Takto] byla dana otdzka podrobn¢ vylozena.

AP

Vzhledem k této okolnosti je proto tieba si jasné Fici:

,»Vedle téchto cest deseti dobrych konani, ktera se tykaji obycejnych bytosti, sravak,
pratjékabuddhi a bodhisattvi [v pripade jakéhokoliv druhu bytosti] neexistuje zadny jiny
prosttedek pro dosaZzeni nejvysSiho sansarniho blazenstvi a skute¢né dobrého [stavu] byti,
které neni blazenstvi ani utrpeni, nybrz [jeho] atributem je vysvobozeni.*

Boédhisattva, jenz [zrealizoval] druhé zrozeni mysli,

8) Veliky duch neboli mahatma, jenz naplnil mravnost,
Si nepfteje dlit spole¢né s jejim porusenim stejné tak,
Jako si mote nepieje volné Splouchat spolecné
s naplaveninami
Nebo jako neni klidné $tésti slucitelné s dotérnou opici. 183

,Dotérna opice* je synonymum nestésti.

Vysvétleni druhti paramity ve vztahu k popisované mravnosti;

9) Kdo, co a ve vztahu k ¢emu provadi odmitnuti.
Je-li aktualni vnimani [téchto] tfi [ faktorti], pak se
takovato mravnost
Nazyva paramita svétského.™®
Tato mravnost se nazyva paramita svétského (v piipad€), vyskytuje-li se piedstava o [téchto]
tfech [faktorech].

Cili: Nedavaji volny priichod svym $patnostem. Naopak je eliminuji. Pozn. pf.

182 1y, uvdomuiji si, ze vie souvisi se v3im (pan-koherence; vie-souvislost) a kontempluji nad touto pravdou
(takovost véci). Pozn. pf.

183 Jedna se o volny pieklad. V ruském textu totiZ stoji seproyxast ¢ili Gernoucha a nic vic. Nepodafilo se mi
bezpecné zjistit, o€ se jedna, zda o zviie nebo o démona, zlého ducha apod. Nicméné v Indii ziji tito zivocichové,
jichz by se mohla inkriminovana pasaz tykat: kukacka Cernoucha, krysa ¢ernouchd a opice hulman tmavy. Ti by
dle kontextu mohli byt symboly nestésti. Pozn. pt.

184 pieklad ponechavam zcela v souladu s ruskym textem, a¢ se nabizi dalsi dvé varianty: 1) svétska paramita; 2)
paramita svétské bytosti. Vyznamove se jedna o totéz. Pozn. pt.



9) Postrada totiz tfi (faktory) toho, kdo opustil svét.

Jestlize vSak k pfedstavam o tfech jmenovanych (faktorech) nedochazi, pak se tataz mravnost
nazyva paramita opustivsiho svét. Na zavér jsou pii dokonceni kapitoly o paramité mravnosti
vysvétleny vysady uvedené Grovng:

10) Tataz neposkvrnénost, jez vytryskla z Luny ¢ili Syna
Vitéze,
Projevila se jako $tésti pro svét, nebot’ zbavena jest
necistoty,
Kdyz podobné jako mési¢ni svit [V] podzimnim obdobi
Odstraniuje duSevni muka bytosti.

ree
1

»Neposkvrnénosti® se nazyva proto, ze se v tomto stavu diky deseti dobrym konanim

neobjevuji Zadné necistoty. Jedna se o titul odpovidajici naplni druhé irovné bodhisattvy. 185

Tak jako Cisté svétlo podzimniho mésice odstraniuje hote citicich bytosti, tak 1 tato
neposkvrnénost, jez prysti z Luny ¢ili Syna Vitéze Mésice, odstraniuje duSevni muka vyvolana
poSkozenou mravnosti.

ProtoZe nepatii do sansary, neni svétska. Zaroven je ale rovnéz §tésti svéta, nebot’ za
(po) ni nasleduji vSechny dokonalé vysady. Je ji také z toho divodu, Ze je pti¢inou [dosazeni
stavu] dokonalého vladce Ctyt kontinentti [krale Cakravartina].

Timto je [dokoncena druha kapitola] ze spisu ,,Uvedeni do madhjamaky*. [Vysvétleno
V ni bylo] druhé zrozeni mysli.

3. kapitola
Treti zrozeni mysli

Urover ,,Svétlo Vytvarejici*

Kdyz se nyni [autor] dostava k [popisu] tietiho zrozeni mysli, fika:

1) Protoze se [tu] objevuje svétlo ohné, jenz spaluje vSechno
palivo
Poznédvaného, (nazyva se) tato tieti uroven ,,Svétlo
Vytvéiejici®.

185 Nazev této tirovné zni dri ma med pa, v sanskrtu: vimala. Zajimavy postieh: Kdyz tibetsti autoti komentu;ji
tuto kapitolu, poznamenavaji, ze sliby laika, novice a mnicha jsou pfijimany pouze na tento jeden zivot.
V mahajané jsou vSak piijimany az do Probuzeni (tedy v ramci celého kolobéhu svych zivotli). Nejprvotnéjsi

vvvvvv

do Probuzeni [Gedun Dandar, 1, 1. 40A]. Pozn. rus. red.



»Svetlo Vytvarejici®186 je tedy nazev tteti trovné bodhisattvy. Znovu se ale musime ptat: Pro¢
se vlastné nazyva ,,Svétlo Vytvarejici“?Vysvétlovano [je to] v souladu s vyznamem [tohoto
vyrazu]. Tehdy totiz vzplane svétlo ohné moudrosti, jehoZ vlastnosti je to, Zze uklidiiuje,
protoze spaluje veskeré palivo poznavaného.18” Proto se tato uroven nazyva ,,Svétlo
Vytvarejici®.

1) A u Syna Sugaty,

Jenz zrodil tieti mysl,

1) Tenkrate objevuje se zateni, jaké ma slunce, podobné [zai1
ocCisténé] meédi.

Podobné, jako kdyz se ptred vychodem slunce objevuje zate, jez se podoba [zafi
ocCisténé] medi, [tak se také] u bodhisattvy objevuje zafe moudrosti. Za ucelem
poukézani na dilezitost paramity snasenlivosti pro tohoto bodhisattvu, jenz ziskal
podobnou zati moudrosti, je fe¢eno:

2) I kdyby nékdo, bezdlivodné nepratelsky,
Kousek po kousicku pomalu roziezaval jeho télo,
Maso vedle kosti, ptesto bude v jeho mysli prystit jeding
Nejvyssi snasenlivost ve vztahu k tomu, kdo bude jeho
télo rozfezavat.

Jelikoz bodhisattva stfezi myslenku o jinych a vyznacuje se podobnou moudrosti, uz jen
vzhledem [k samotné své] povaze nepodnikad télem, feci ani mysli zddna konani, jez
jsou podobny [kondnim] toho, kdo pochybuje [0 tom, Ze idea existence] tiech dob,
zékladu muceni [a zla] jinych, nema smysl. Proto je zdiraznéno: ,,I kdyby nékdo,
bezdivodné nepratelsky...*

Pokud ale bytost podobného typu odiezava po dlouhou dobu a navic s prestavkami
Z t¢la tohoto bodhisattvy kousek po kousku!® maso i s kostmi, pak tento bodhisattva, jenz
zieteln€ vidi, Ze pti¢inou tohoto hiiSného jednéni je utrpeni pekla atd., nejenze neprojevi
nijaké nepratelstvi viici fezajicimu podobného typu, ale navic se v ném probudi co
nejmocngj$i snasenlivost. Ale takeé,

3) U bodhisattvy, jenz zna absenci podstat(y) €ili (absenci)
jastvi, (jenz znd)

186 og byed pa, v sanskrtu: prabhakari. Pozn. rus. red.

187 Dznéja; shes bya. Tedy to, co je poznavano, objekt poznani. Czonkhapa slovo ,,poznavané* nekomentuje
[Czonkhapa, 1, 1. 51 A]. Gedun Dandar se naproti tomu domniva, ze tento termin vyjadiuje zdvoj poznavaného
[Gedun Dandar, 1, 1. 40B]. Ac tento zavoj podle Czonkhapy a jeho nésledovnikil zacina byt v zasadé
odstraniovan teprve aZ na osmé urovni svatosti, piesto ale neposkvrnéna moudrost, ziskana béhem transového

188 Srang, v sanskrtu: ,,pala“ je vahova jednotka odpovidajici 37,3 g. Pozn. rus. red.



Vsechny dharmy — [v¢etné toho] kdo, ¢im, kdy a jak [ho]
feze

[A také] pro¢ — (bodhisattva) to vSe pozoruje jako néco
[podobného] odrazu.

Proto bude rovnéz diky tomu snasenlivy.

Bddhisattva bude prevelmi snasenlivy nejen diky jasnému sledovani stradani v pekle atd.,
[jejichz] pti€inou je hiisné konani, ale je sndSenlivy i proto, ze rovnéz nazira dharmy, které se
podobaji odrazu. Zaroven je zbaven piedstavy o ,,ja*“ a ,,mém". [Z toho diivodu takovyto

vztah k tomu, co je vyznageno] slovy ,kdo* [atd.] realizuje pFicinu™®® [pro projev]
snasenlivosti.

Jelikoz tato snaSenlivost neni jen bodhisattvovi vlastni charakteristika, ale protoze je
rovnéz pri¢inou zachovani vSech ostatnich vysad, vyplyva z toho logické odivodnéni [toho,
jak se lze] zbavit ndzoru, [na némz] se zaklada nesnasenlivost a potazmo 1 hnév:

4) Byla-li jiz ujma zpisobena a rozhnévas-li se na skudce,
CoZpak svym hnévem odvratis to, co uz bylo spachano?!
Z toho diivodu je zde takovyto hnév nade v§i pochybnost
nesmysiny,
Ba navic je v rozporu s nadpozemskym svétem.

Hnéva-li se kdo na nékoho, kdo [mu] zptisobil 4jmu, tedy tu pfi¢inu, jez vytvotila podminku
pro nepratelstvi, protoZze neni mozné odvratit ijmu, ktera jiz byla zplisobena, na to zaméfené
odhodléani postrada smyslu, jelikoZ ptiCina konani se jiz zrealizovala. Tento hnév a néazor,
[ktery je zdkladem pro absenci snaSenlivosti], jsou nejenze nepotiebné, ale navic budou
rovnéZ v rozporu s nadpozemskym svétem.1 To proto, Ze podnécuji zlobu a vrhaji [zrna],
jejichz uplné dozrani [ptinese] nepiijemny [plod]. Ten, kdo disponuje specifickym plodem
[diive] jim samym spachaného Cinu, si kvili své nevédomosti nalhava: ,,Tu ijmu mi zpisobil
n¢kdo jiny*“. Proto u néj vznikd hnév proti tomu, kdo mu ujmu zptisobil [takze takovy miize
hodlat zplisobit ijmu (n¢komu jinému) jako odvetu].

Za ucelem odmitnuti také 1 toho, co predstavuje prani odstranit tuto ijmu spachanim
odvetné Gjmy, je feeno:

5) Totéz pténi, které prohlasuje, Ze zrealizuje vyplenéni
[Ujmy, ktera je] plodem diive spachaného neblahého
skutku,
Pravé Ze vede, pfesné jako zrnko, [k nové ijmé],
Jelikoz stradaji kvili [zplsobeni] 0jmy jinému a (kvili
svému) hnévu.
V ptipad¢ toho, kdo udefil [n€koho jiného] Eepeli ostré zbrang, vznika plod. Tim je velmi

silné utrpeni, zpiisobované neptateli pfi zasazovani ujmy [jeho] télu. Kdo dfive spachal [byt
jen] bezvyznamny skutek, kviilli némuz doslo k poruse zivota, zakousi [zna¢né utrpeni]. Totiz

189 podnét, impuls. Pozn. pf.
190 pha rol — tj. s naslednym zrozenim. Pozn. rus. red.



straSlivy plod uplného dozrani [toho ¢inu, kdy (takovy jedinec) setrvava] mezi obyvateli
pekel, ve zvifecim stavu, ve Svéte Jamaradziho atd.

wrw e

disponujici hojnosti kl¢si vzdy odplata, kterd [ma svou analogickou] pfi¢inu.

Ale rovnéz, tak jako bezvyznamné [mnozstvi] 1é¢ivého napoje pti Spatném zdravi
[pfedstavuje] pri¢inu vyléceni z uvnitf se nachazejici nemoci, stejné tak i hnévivost a
[zpGsobeni] Gjmy nékomu jinému budou ptic¢inou, [jez] povede ke vzniku plodu. Tim bude
zpusobeni mnohem vét§i ujmy, nez jakou vyvolal jiz aktudlni neptiznivy plod [z jesté diive
zpusobené Gjmy]. Proto (je Zadouci se chovat) podobn¢ jako Iékaft, jenz aplikuje silny
prostiedek, ktery je tudiz ptic¢inou vylé€eni z nemoci. Takto bude [pfi zpisobeni Gjmy]
spravné ihned [projevovat] velmi silnou snasenlivost [a chapat tak] pfi¢inu vzniku utrpeni.

Nesnasenlivost neni jen pti¢ina, jez vyvolava, jak uz bylo feceno, [pfi] Uplném dozrani
(plodu) vétsi neptijemnosti, ale je rovnéz pri¢inou vycerpani zasluh, jez byly nahromadény
v . 7 191
béhem velmi dlouh¢é doby. ’

Za ucelem poukdzani [na to] je feceno:

6) ProtoZe jsou mezi Syny Vitéze kvili hnévu
Béhem jediného mziku zniCeny za sto kalp nahromadéné
[kotfeny] dobra,
Vznikl¢ [diky praxi] odevzdani a mravnosti,
Neni vétsiho hiichu, nezli nesnasenlivost.

Jestlize se ten Bodhisattva jakozto Veliky Duch v disledku toho, Ze [se chapani] spravného
[dosud nestalo stabilné jeho] individualni zvlastnosti, zatimco pokud se jiz stalo, pak tedy
Vv disledku jeho zavislosti na [silném] navyku [projevovat] kléSe, docela zamotal [v otazce
toho, co je] pro ty, kdoZ v sob¢ nechali vyrast myslenku o Probuzeni spravné, [a co] je
nespravné Cili hi'i$né, a nechal-li v sobé byt’ jen na okamzik ptisobit pocit hnévu, jsou kvili
tomu zniCeny za sto kalp nahromadéné zasluhy, které vznikly diky cvi¢enim [ve] diive
popsanych paramitach odevzdani a mravnosti.192

Ma-li [se tak véc v ptipad€ rozhnévaného bddhisattvy], ma viibec smysl mluvit o
vyvolani [hnévu] ze strany toho, kdo bodhisattvou neni, avSak na bodhisattvy se hnéva?!
Stanovit meze Gplného dozrani [plodu vyvolani hnévu] u této [bytosti] je proto stejné tak
nemozné, jako neni mozné stanovit mnozstvi vody ve velikém mofi, [které je vyjadieno]
poétem mérnych jednotek.™*

191 Min&na samoziejmé dlouha doba bdhem putovani v sansate. Pozn. pf.

192 podle nazoru tibetskych komentatort je zde popsan ptipad hnévu bodhisattvy (na jiného) bodhisattvu.
Pfitom je minéno to, Ze ani jeden z nich (jest¢) nedosahl urovné svatosti. Svaty se nehnéva. Hnév na svatého
bodhisattvu blokuje posun na cesté zdokonalovani na tolik kalp, kolik okamzik hnév trva. Hnév obycejného
tvora na boédhisattvu znici béhem jediného okamziku vSechny zasluhy, jez byly nahromadény za 1000 kalp.
Hnév boédhisattvy na obycejného tvora zasluhy neni¢i. Hnév miize z tohoto hlediska plnit tfi funkce: a)
zpusobovat Spatné zrozeni a strddani; b) nicit zasluhy; c) blokovat posun na cest¢ zdokonalovani. Kofen dobra
(dge ba'i rtasa ba) je tim, co vznika v dusledku vykonani dobrého ¢inu a co vytvaii nahromadéni zéasluh, stejné
jako nahromadéni moudrosti [Gedun Dandar, 1, 1. 42A-45A]. Podrobné o tom viz: nakl. Donéc (donetr), 2000].
Pozn. rus. red.

193V ruském textu ,,grami. Pozn. pi.



Je-li tomu tak, znamena to, ze neexistuje zadny horsi hi'ich, nezli nesnaSenlivost. Ta
totiz vyvolava o to vice nepfiznivé nasledky, ¢imz zplsobuje zasadni ijmu [kofeniim] dobra.

Ale rovnéz, [v sutie ,,Uplné veseli Mandzusriho (,,Mandzusrivikridita®)] je o tom
feceno toto:

., Mandzusri, [proc] se hnév nazyva hnévem? [Protoze] nici za sto kalp nakupené
[koreny] dobra. Proto se nazyva hnev. “194

K tomu je ale zapotiebi dodat i to, Ze nesnasenlivé (bytosti), jeZ nemaji moznost
zpusobit nékomu jinému Gjmu, ni¢i (svym hnévem) jedin¢ sebe. Ti nelitostni vSak, ktefi
takovouto moznost maji, ni¢i sebe i jiné. Vyvolani tohoto [hnévu a zptisobeni Gjjmy]

7) Se realizuje v nep€kné podobé a vede k [setkani s bytosti],
jez neni vyssi,
Odebira schopnost chapat, co je mravné a co nikoliv.

V budoucnu

7) Nesnasenlivost zahy vyvold uvrzeni do Spatné formy
Zivota.

Jsou-li nedostatky nesnasenlivosti takové, jaképak jsou ovSem opacné vysady
snasenlivosti?

Zde je vysvétleni:

7) Snésenlivost realizuje vysady, které jsou opakem
jmenovanych (nedostatkit).

8) Diky snasenlivosti zkrasnis a setkas se s vyssi bytosti.
Doséhne§ moudrosti v chapani toho, co je spravné a co ne.
Po tomto [zrozeni ale ziska$] zrozeni
Boha [nebo] ¢lovéka a skoncis s hiichy.

Po snésenlivosti je zapotiebi uznat vysady, jez jsou opakem nedostatki, které byly zminény
V souvislosti s nesnaSenlivosti. Timto proto

9) Obycejna bytost a Syn Vitéze,
Poté, co se dozvédéli [o] nedostatcich a vysadach hnévu a
snasenlivosti,

194 Vyraz ,khong khro ba* znamena ,,hnév* nebo ,,hnév uvniti*. Ma odstin ,,Jamani*. Sanskrtsky ekvivalent
pratigha mé vyznam hnévu jako prekdzky. Tento termin ma zase nadech ,,znicent, ztraty*. Ruské slovo ,,hnév*
(tueB) pochézi od slova oheii (orons). Vyplyva to z toho, Ze sama existence ohné souvisi se zni¢enim (spalenim)
topiva. Pozn. rus. red.



Museji poté, co odmitli nesndSenlivost, vzdy urychlené
spoléhat
Na svatymi bytostmi velebenou snasenlivost.

,Nedostatky [a] vysady hnévu a snaSenlivosti jsou nedostatky hnévu a vysady snasenlivosti.
Ten, kdo pochopil vysady snaSenlivosti jako opaky uvedenych nedostatkd hnévu, odmitl 1
nesnasenlivost. Proto se bude po celou dobu spoléhat jedin€ na snasenlivost.

Nyni je za tcelem poukazani na druhy paramit ve vztahu ke snaSenlivosti [feceno]:

10) I kdyby odevzdal [zasluhy] na [dosazeni]
Probuzeni dokonalého Buddhy,
Ma-1i vSak svou platnost vnimani tfi, jedna se o paramitu
svétskeho.

I kdyby zcela odevzdal zésluhy, [jez byly vytvofeny praxi snasenlivosti,] na [dosazeni
postaveni] Buddhy, ale chova-li pfitom ptedstavu o této trojici, tedy (piedstavu) o tom, co
snasi, kdo snasi a ve vztahu k jakym bytostem (n€co) snaseji, pak se tato snasenlivost nazyva
paramita snaSenlivosti svétského.

10) Tutéz [snasenlivost, avSak] bez vnimani [téchto tii
prvki], Buddha
Nazyva paramitou opustivsiho svét.

V souladu s tim, jak bude (dale) o¢istovana paramita snasenlivosti bodhisattvy na této tirovni,

11) Syn Vitéze na této urovni [realizuje] dhjanu [a]
abhidznu,
(diky ¢emuz) zcela skoncuje s vasni a nenavisti.
Rovnéz bude vzdy schopen nicit
Vasen tuzeb svétské [bytosti].

Slovo ,,dhjana‘“19 [zde nema jen] vyznam [Ctyf] dhjan, [ale] (ma) také (vyznam) [Ctyf]
samapattil® a [¢tyf] nesmirnych (charakteristik).

V [Casti] ,,Tteti uroven bodhisattvy* [ze sutry ,,.Deset urovni bodhisattvy*] je o tom
feceno:

., [CtyFi dhjany Svéta Forem Cili rupadhatu vypadaji takto:]

1. Bodhisattva nachazejici se na urovni bodhisattvy ,,Svétlo Vytvarejici“ je zbaven
prani. Postrada nedobré hiisné elementy. S vitarkou [se zacilenim mysli na objekt] a druhou

195 Bsam gtan (,,uspofadavani myslenek®) je nazev paté paramity atd. Pozn. rus. red.
196 postova: ,ponofeni do rovnosti“. Tibetsky: snyoms par 'jug pa (,,vstup do rovnosti®). Pozn. rus. red.



[uplnym zkoumanim objektu] se vyznacuje radosti a blazenstvim. Ty se v nem rodi diky
v oy [ r v 7197 ’ . 198
osameéni. [Takto] setrvava poté, co uskutecnil™" prvni dhjanu.

2. Poté, co se oddelil od vitarky a vicary, [nabyva] uplné vnitrni cistoty. Diky
soustredenosti mysli [vznika] samaddhi [strezeni mysli v rovnosti] bez vitarky a bez vicary.
Vyznacuje se radosti a blaZenstvim, které se v nem rodi diky [samadhi]. [Takto] uskutecnil
druhou dhjanu a [v té] setrvava. 199

3. Setrvava v rovnem vztahu, oddeleném od pocitu radosti. Disponuje pamatovanim a
uvedomovanim. Télesné zakousi blazenstvi. Kdyz [takto] uskutecnil treti dhjanu 299, jez
nezahrnuje element radosti, tu (dhjanu), [o] niz svati Fikaji, Ze je to ,, disponovani
pamatovanim, prebyvani v blaZenstvi a rovny vztah*, setrvava [v ni].

4. Rovneéz odmitad blazenstvi tak, [jako] uz drive odmitl utrpeni. ProtozZe se blaZené i
neblazené [stavy] mysli vytraceji, [setrvava ve stavu] ne—blazenstvi—ne—utrpeni. Je to stav
vyrovnanosti a dokonale cistého pamatovani. 2L rTakto] uskutecnil étvrtou dhjanu?? a
setrvava [v ni].

Takové jsou tedy ¢tyfi dhjany Svéta Forem.
., CtyFi samapatti [Svéta] Bez formy neboli ariipadhdtu vypadaji takto:

1. (Jejich nositel) vpravdé opousti predstavy o mipézo3 ve vSech jejich podobdach.
Vzhledem k tomu, Ze mizi predstavy o zabrandch a v mysli nepiisobi predstavy o rozmanitosti,

97 Zrealizoval, naplnil. Pozn. pf.

198 Chce-li se kdo vymanit ze sansary, nevyhnutelné se musi zbavit nevédomosti. Tu odstranuje pradzia.
Posledné€ jmenovanou vsak realizuji diky dhjané, zatimco dhjanu zase diky mravnosti. Kdo takto zrealizoval
mravnost na druhé€ trovni, mize na téeti urovni zrealizovat dhjanu. V prvni dhjané je prostiednictvim péti
elementl odstranovano pét prekazek: 1) vasen; 2) nenavist; 3) zpomalenost a spavost; 4) vzrusenost a
rozptylenost; 5) pochyba. Pét elementl prvni dhjany: 1) vitarka neboli zacileni mysli na objekt. Tak jako prosty
¢lovek navazuje vztah s kralem skrze kralova pfitele, tak také mysl stanovi (sviij) vztah s objektem skrze vitarku.
Ta pak ptechazi ve vi¢aru; 2) vicdra je neochvejné sledovani a zkoumani objektu, nazirani objektu ve vSech
(jeho) detailech. Vicara stanovi uzké spojeni mysli s objektem podobné jako Sip s tétivou. Tato dvojice, tedy
vitarka a vi¢ara, vytvareji kognitivni aspekt procesu soustiedéni. Nasledny aspekt je pak emo¢ni; 3) radost (priti)
je vyrazem pro prijemné pocity, jez vznikaji béhem soustfedéni, pii némz probiha prechod mysli ze Svéta Tuzeb
do Svéta Forem. Pritom se utiSuje aktivita elementi, ktera je pro Svét Tuzeb typicka. Snimano je napéti. Praveé
toto ,,osamoceni“ mysli od aktivity vyvolava radost a blazenstvi. Radost dale iniciuje prasrabdhu ¢ili lehkost,
Cilost téla a mysli. Zaroven vSak vede k blazenstvi; 4) blaZenstvi (sukha). Radost vznika pti ziskani vytouzeného,
zatimco blaZenstvi nastavé pii jeho prozivani. Ziznivy se raduje, jakmile spatii vodu. Proziva blazenstvi, kdyz ji
pije. BlaZenstvi vede k soustiedénosti mysli; 5) soustiredénost mysli (Citta-ekagrata). Mysl setrvava na objektu.
Neodpoutava se od négj. Zcela jasné jej nazird. Po dosazeni soustfedénosti se realizuje prvni dhjana [Gedun
Dandar, 6, 1. 4B a dale]. Pozn. rus. red.

199 Druha dhjana zahrnuje ¢tyfi elementy: 1) Cistotu; 2) radost; 3) blazenstvi; 4) samadhi. Vitarka a vicara se
ztraceji a objevuje se Cistota. Soustiedénost dosahuje svého maxima a prechazi v samadhi [Gedun Dandar, 6, 1.
15A-15B]. Pozn. rus. red.

200 e treti dhjan€ mizi radost a vznika element rovného vztahu. Objevuje se vzpominani (smrti) a
uvédomovani (sampradzia). Vzpominani se zameéiuje na objekt, zatimco uvédomovani jej pojima. Blazenstvi je
tu rafinované. Takto zde mame pét elementli: 1) rovny vztah; 2) vzpominani; 3) uvédomovani; 4) blazenstvi; 5)
samadhi [Gedun Dandar, 6, 1. 16A-17A]. Pozn. rus. red.

201 Ty vzpominéni, vybavovani si vzpominek. Pozn. pf.

202 ye gtvrté dhjan€ se nachazeji Ctyfi elementy: 1) vzpominani, 2) rovny vztah; 3) pocit nikoliv—blazenstvi—
nikoliv—utrpeni, 4) samadhi. TakZe blazenstvi mizi. Rovny vztah se rozviji. Vzpominani se stava jasnym a
pruzraénym. Je realizovano samadhi, jez se podoba diamantu. Diky nému ziskavaji (bddhisattvové) magické
schopnosti abhidzny, ¢tyfi nesmirné (charakteristiky) atd. [Gedun Dandar, 6, 1. 17B a dale]. Pozn. rus. red.

203 Qvét tvaru. Pozn. pr.



kdyz (jejich nositel) pomysli na ,,neomezeny prostor*, takto setrvava poté, co zrealizoval
ajatanu neomezeného prostoru.

2. Vpravde opousti obrazy neomezeného prostoru ve vsech jeho podobach a mysli si:
., neomezené vedomi “, a takto setrvava poté, co zrealizoval ajatanu neomezeného védomi.

3. (Jejich nositel) vpravdeé opousti ajdatanu neomezeného védomi ve vsech podobdach a
uvazuje pritom takto: ,, Nic neexistuje. “ A takto setrvava, kdyz zrealizoval ajdatanu neexistence
cehokoliv.

4. Vpravde opousti ajatanu neexistence cehokoliv ve viech jejich podobach a mysli si:
., Nejsou predstavy ani absence predstav . A takto setrvava, kdyz zrealizoval ajatanu
neexistence i absenci predstav. “

To jsou Ctyfi samapatti [Svéta] Bez formy.
., CtyFi nesmirné (charakteristiky) vypadaji takto:

Mpysl disponujici laskou je obrovsky rozsdahld. Je nedvojakad, nesmirnd, beze zloby,
pratelska, bezhrisna, neskodna, nepronikajici a vse pojimajici. Proto je naplnéna dharmovym
prostorem. Dosahuje mezi nebeského prostoru. Pojima svet. Zahrnuje v sobé veskeré
[jsoucno]. Takto [bodhisattva] setrvava poté, co zrealizoval [nesmirnou lasku].

Analogicky vué¢i tomu se mysl ,, vyznacuje soucitem *, ,, disponuje radosti** a viici
vSemu ,, zaujima rovn)?204 vztah“ Ve vSech techto ohledech je ,, rozsahla “. 205 T¢ vie piesné v
souladu s tim, jak to bylo [popsano] vyse.

., Pét abhidzni?®® vypada takto:

1) (Jejich nositel) prakticky realizuje mnozstvi druhii carovnych (riddhickych) skutkai.
Dokonce dokdze vyvolat zemétreseni. Umi byt jednim, ale zaroven mnoha. Je
mnoha, ale zaroven jeden. Prochazi zdi. Prekona jakoukoliv zabranu. Bez potizi
projde skrze horu podobné, [jako kdyby se takto pohyboval] napriklad v
[prazdném] prostoru. Pluje po nebi v sedé se zkrizenyma nohama. Podoba se tak
kuprikladu nebeskému letci z rad ptactva. Je-li v zemi, vystupuje v ni vzhiiru, takze
kona [jako] krtek. Cini tak podobné [jako kdyby se] nap¥iklad pohyboval ve vode.
Po vode ovsem kraci, aniz by mizel®, podobneé, [jako kdyby] tytez pohyby
provadel na zemi. Rovnéz vyvolava vzedmuti dymu nebo vzplanuti, jako kdyz treba
zaho¥i sucha otep slamy. Vyléva ze svého téla veliky proud vody jako napriklad
veliky mrak. Tymiz proudy vody utisuje [ohen] této sféry sveta z miliardy svetii. A
ten ohen hori v§ude. Plane vskutku mocné. Vse je zcela uchvdceno jeho Zhnutim,
takze (bodhisattva) se takto stava jednim z ohnivych jazyku. V ruce drzi a vsude se
dotykd techto dvou svételnych nebeskych téles, tj. slunce a mésice. Takovi jsou tedy
ti, kdoz [disponuji] takovouto mocnou carovnou silou zvanou riddhi. (Bodhisattva)
taktéz [velikosti] (svého) téla prekonava [vSe] az po svet Brahmy. “

2% Ty nevéagnivy, nezaujaty. Pozn. pf.

205 \/e smyslu neomezenosti zmin&nych kvalit. Pozn. pt.

206 Mngon shes. ,,Abhidziia“ je bezprosttedni postizeni svého objektu, které vychazi ze zdkladniho samapatti
dhjany (dngos gzhi) jako ze svého vychodiska mysli. Je provazeno samadhi a pradzni jako svymi
spoluptisobicimi faktory (grogs)* [Gedun Dandar, 2, 1. 87A]. To znamena, ze ve stavu transu zékladniho
samapatti dhjany existuje moznost bezprostiedniho postizeni konkrétnich ptedmétd, jez vede ke konani
Carovnych skutkti a promén (rddhi), ale také k vidénim atd., jimiz se vyznacuji bohové. Pozn. rus. red.

207 Tedy tonul, ztracel se v hlubing. Pozn. pf.



To je abhidzna carovnych sil neboli riddhi.

2. ,,(Bodhisattva) disponuje zcela cistym bozskym sluchem, jenz je nekonecné vzdalen
sluchu lidskému. Naslouchd zvukiim bohui i lidi. Stejnym zpiisobem tak slysi tiché i hlasité

zvuky, které se nesou zblizka ¢i zdaleka. Slysi dokonce i [zvuky] hmyzu, vselijakych musek,
komaru nebo cervii.

To je abhidziia bozského sluchu.

3. ,, (Bodhisattva) také svou mysli plné rozpoznava myslenky jinych bytosti a dalsich
Jjedincu. Vie vidi doopravdy tak, jaké to skutecné je. Vasnivou mysI?%8 poznava opravdu
takovou, jaka je. Tedy jako vdasnivou mysl. Mysl zbavenou vasné poznava vpravde takovou,
jaka jest. Tedy jako mysl zbavenou vasné. Analogicky viici tomu [poznava mysl] hnévivou i
mirnou, mysl nevedomou ¢i znalou, mysl s klésemi ¢i bez nich, mysl malou i rozsdhlou,
velikou a nezméritelnou, stlacenou i rozsirenou, zakotvenou v samapatti a nezakotvenou v
samapatti, mysl zcela vysvobozenou a ne zcela vysvobozenou, mysl nerestnou i cistou.
Hrubou?® mysl pozndva vpravdeé takovou, jakou skutecné je, (kdy si rika): ,,Ano, toto je hruba
mysl. “ Mysl, ktera hrubou neni, rovnéz poznava vpravde takovou, jakou skutecné je, (kdy vi)::

., Ano, toto neni hruba mysl. “ Takto svou mysli zcela pozndva nitra jinych bytosti a dalsich
Jjedincu doopravdy tak, jaké jsou.

To je abhidziia poznani myslenek jinych (bytosti).

4. ,, Vybavuje si veliké mnozstvi podob svych predchozich vtéleni. Takto si vzpomina na
jeden Zivot. Pak na dva, na tri, ¢tyri, pet, deset, dvacet, tricet, CtyFicet, padesat, na sto a tisic
dalsich zivotu. Vybavuje si rovnéz mnozstvi stovek Zivotit, mnoZstvi tisicii zivotii, mnozstvi
stovek tisic Zivotu, mnozstvi desitek milioni stovek tisic Zivotu, mnozstvi desitek milioni stovek
miliard stovek tisic Zivotii. Vybavuje si i kalpu zaniku i kalpu vzniku. Vybavuje si celé mnozstvi
kalp zdniku a vzniku. Vzpomind si také na sto kalp. Pamatuje si na tisic kalp. Ddle na sto tisic
kalp. Na deset milionit kalp. Na sto desitek milionit kalp. Na tisic desitek milionu kalp a od sta
tisic desitek milionu kalp az po mnozstvi desitek milionii stovek miliard stovek tisicu kalp.

Vybavuje si mnozstvi podob (svych) predeslych existenci. Vidi, jaky byl jeho rod, jaky
byl jeho vnejsi vzhled a jaké konal skutky. Zna také okolnosti svych predchozich Zivotu. Vi a
vidi: ,,[Narodil] jsem se tim a tim. Takové bylo mé jméno. K tomu rodu jsem patvil. Takova
byla ma rodina. Jedl jsem tu a tu stravu. Mijj Zivot [tenkrat] dosahoval té ¢i oné [délky]. Ziv
jsem byl tolik a tolik let. Zakousel jsem takovéto radosti a hore. Poté, co jsem skonal, jsem se
zase narodil tim a tim. Dale pak znovu, poté, co jsem skonal, jsem se zase narodil tady.

To je abhidzia vybavovani si pfedeslych vtéleni.

5. ,,(Bodhisattva) se skvi rovneéz naprosto cistym bozskym zrakem, jenz je nekonecné
vzdalen zraku lidskému. Vidi smrt a zrozeni bytosti. Vidi [jejich] krasné ¢i osklivé zbarveni.
Vidi stastné formy Zivota i ty Spatné. Vidi dobré i zlé formy Zivota. Vie pozndva vpravde
takove, jake to je. Vi tedy, [kam] se dostdvaji bytosti v presné analogii se svou karmou. Vi:

., Ach, tyto bytosti, které napdchaly zlé ciny télem, které se dopustily Spatnych skutku 7eci, jez
maji za sebou Spatné pohnutky mysli, které se rouhaly svatym, ty bytosti, které se vyznacuji
falesnymi nazory z ditvodu skutecného spdachani skutkii, [jez z] falesnych nazorii vychazeji, po
svém konci a télesné smrti upadaji do [jednoho z] druhii Spatnych forem Zivota, kdy se narodi
mezi obyvateli pekel.

208 Je tu minéna jak mySlenkova ¢innost, tak i sama myslenka (pomysleni) atd. Pozn. rus. red.
299 Tj. nizkou, vulgarni, hmotatskou, na téle Ip&jici. Pozn. pf.



A také: ,, Ach, tyto bytosti, jez se vyznacuji skvelymi skutky téla, vytecnymi skutky
V Feci, vybornymi skutky mysli, ty bytosti, jez se nerouhaly svatym, které maji spravné nazory
Z ditvodu skutecného konani cinii [vychdzejicich ze] spravnych nazori, se po zaniku a smrti
tela [dostavaji do] Stastnych forem Zivota, kdy se zrodi v nebeském svete mezi bozstvy. *

Je-li tomu tak, zcela Cistym bozZskym zrakem, jenz je nekonecné vzdalen zraku
lidskému, [vidi] smrt a zrozovani bytosti, [jejich] krasné ¢i oSklivé zbarveni. (Takovy) vidi
vSechny [bytosti] i s [jejich] rodem, s jejich zevnéjskem a Ciny. Zna také okolnosti jejich
Zivota. Poznava, zZe vse je takové, jaké je. Vi, [kam] se (bytosti) dostdavaji v presném souladu
se svou karmou.

Stejnym zpiisobem vstupuje do téchto dhjan a samapatti a zase z nich docela
vystupuje. Nerodi se vSak kvilli jejich moci [v Beztvarém Sveté atd.]. Diky moci pronesenych
prani se totiz rodi 2dmérné *°Narodi se jediné tam, kde Ize dle jeho uvadzeni plné zrealizovat
[sedm] clanki Probuzeni. Procpak? Protoze tento bodhisattva takovymto zpiisobem disponuje
proudem mysli, ktery se plné realizuje diky vytribené metode.

[Takto tedy] vypada popis (téchto charakteristik). Je-li tomu tak, u bodhisattvy se na
této urovni objevi [disponovani] dhjanou a abhidzni.211

Jakym zplisobem ale bude zcela skoncovano s vasni a hnévem? Abychom zde mohli
piipojit to, co ve slovech daného Ctyfversi nebylo jmenovano, [ptidavame spojku] ,,a“. [Proto
je tfeba fici, ze] nevédomost bude ukonéena rovnéz. Jakpak ale? Presné tak, jak je psano [V]
sutfe:

,,Chape, ze [existence] vSech dharem je podminéna pricinami a tudiz nedochazi k
[redlnému posmrtnému] prechodu [duse do nového tela] ani nedochazi k uplnému zniceni.
Vsechna pouta tuzeb se proto zjeminuji mnohem vice, nez jak tomu [bylo drive]. Zjemnuji se
v§echna pouta rupy, vsechna pouta [sansarni] existence, stejné jako pouta nevédomosti.
Podobna pouta uz byla zamitnuta drive. [Avsak] ten Bodhisattva, jenz se nachazi na urovni
bodhisattvy ,,Svetlo Vytvarejici“, odmitne falesnou vasen, jez neslabne behem mnoha stovek
kalp a behem mnoha tisicu kalp, behem mnoha stovek tisicii kalp i [v dobé] od mnoha desitek
milionii kalp az po mnoho stovek tisicit miliard kalp. (Takovy) odmitne neutuchajici falesny
hnév, stejné jako odmitne i neoslabujici falesnou nevédomost.

Je-li tomu tak, bude zcela skoncovano s jeho vasni, s hnévem a nevédomosti. Jakym
zpusobem bude ale neustale schopen nicit vasen tuzeb pozemskych [bytosti]? [V sttie] se o
tom pravi:

., O, Synové Vitéze, tak vypada strucny popis treti tirovné bodhisattvy, jez se nazyva
, Svétlo Vytvarejici .

Na ni se nachazejici bodhisattva bude v zdasadeé jako Kral bohii. (Bude jako) Pan bohii
Indra. Je vytiibeny a obratny v uzivani metody uplného odstranovani vasni z tuZeb bytosti. Je
mistrem ve vymanovani bytosti ze Spiny tuzeb. *

Je-li tomu tak, tento Syn Vitéze bude schopen nicit vaSen pfélni212 pozemskych
[bytosti].

219 15 dle vlastniho uvaZzeni. Sam si uréi, kde a jak se narodi. Jeden ze zésadnich rozdiléi mezi bodhisattvou a
béznym tvorem. To vSe kvilli vysvobozeni ostatnich bytosti ze samsary = utrpeni. Pozn. pft.

211 Nékdy je zminovana jeste také Sesta abhidzia, totiz ,,vycisténi (rusky doslova: vyCerpani, spotfebovani,
vycerpani) poskvrny (rusky doslova: $piny, osklivosti, hanebnosti, nestoudnosti)“ (zag zad). Pozn. rus. red.



Na to navazuji dal$i slova: ,,Na tfeti bodhisattvovské urovni tento bodhisattva s
jistotou ziska Cistou paramitu snasSenlivosti ve v§i jeji plnosti. Dale dospéje k dhjane,
k nesmirnym charakteristikam, k samapatti, k abhidzni, k uplnému vyplenéni vasni atd.*

Dale chce [autor] vysvétlit zvlastnosti téch, kdoz realizuji tfi paramity, které zavrSuje
paramita snasenlivosti, charakteristiky nahromadéni a mechanismus uplné realizace plodu, a
proto fika:

12) Ty tii elementy, tj. odevzdani atd., byly velebeny
Sugatou v zasad¢ pro otce rodiny.
Nahromadéni [toho, co se] nazyva zéasluhy, se rovnéz
[realizuje pravé diky] nim.
[Jsou vSak] ptiCinou [ziskani] Téla, [majiciho] podstatu
rupy Buddhy.

AC pravé bodhisattvove jsou ti, kdoz realizuji odevzdani a dalsi [paramity], o nichz byla fec,
piesto se o nich [v tomto ¢tyiversi] takto pojednava v souvislosti s platnosti mezi nimi se
vyskytujicich dvou druhi (lidi), a to otce rodiny a duchovni osoby. Otcové rodiny jsou pfitom
schopni povétSinou velmi snadno zrealizovat tyto tfi elementy, tj. odevzdani atd. Pro
duchovni osoby je zase snadné naplnit usilovnost, dhjanu a pradziiu. Pro posledn€ jmenované
vSak neni [realizace] prvnich [tii elementil] [ni¢im] nemoZnym.

9%

Jsou dv¢€ nahromadéni pti¢in [dosaZeni stavu] Buddhy, a to nahromadéni zasluh a
nahromadéni moudrosti. Nahromadéni zasluh se ptitom [uskuteciiuje diky praxi] prave téch
tfi [prvnich] paramit, a nahromadéni moudrosti, totiz dhjany a pradzni.

Usilovnost je ov§em diivodem k [nahromadéni] jich obou. [Takto] je to dano.

Nahromadéni, jez piedstavuje [nahromadéni] zasluh, je pfitom divodem k [ziskani]
rupakaje, totiz Formového T¢la dokonalych Buddhii Bhagavanti. Atributem takovéhoto Téla
je sto zasluh. To proto ze takové T¢lo se vyznacuje podivuhodnymi, mysli nepostizitelnymi
formami, které dokéaze vSemozné¢ stiidat. OvSem diivodem k ziskani podstaty dharmy T¢la
[dharmakaje], [jejimZ] atributem je nezrozenost*™?, je nahromadéni moudrosti.214

12 Tyzby. Pozn. pf.

213 T¢7 nezroditelnost, nemoznost se znovu narodit. Pozn. pf.

214 Byddha mé dvé téla. Prvnim je dharmakaja jako absolutni Té€lo. To je vSudyptitomné a (zaroven) nikde
nesetrvavajici. (Neptredstavuje) jedno ani mnozstvi atd. (Druhym Buddhovym) té€lem je rupakaja. Toto télo je
relativni. Dale se dé€li na dva poddruhy: na sambhogakaju a nirmanakaju. Sambhogakaja (T¢€lo slasti ¢i
disponovani) se realizuje diky nezmétitelnému nahromadéni zasluh (,,100 zasluh® znamena vSechny zasluhy).
Vyznacuje se 32 a 80 zvlastnimi piiznaky. Toto Télo existuje v jednotném ¢&isle a setrvava v Akanistze
(Akanistha — viz dale pozn. pt.) az do konce (trvani) samsary. Nirmanakaja je pak ,,(Carovné) vytvorené T¢lo.“
Je jich veliké mnozstvi. Jsou to téla vytvarena Buddhou pro blaho bytosti. Slova ,,nepostizitelny mysli
poukazuji na zvlastni vlastnosti nirmanakaje. Tak napfiklad svaty arhat Maudgaljajana (o ném viz v poznamce
prekladatele) se jednou pokousel s pomoci své riddhi dostat az k temeni Buddhovy hlavy. At letél jakkoliv
dlouhou vzdalenost, kdyz takto minul fadu Buddhovych zemi, k temeni Buddhovy hlavy se vSak ani ptesto
nedostal. Co se ty¢e dharmakdje, ta se dale déli na vlastni dharmakaju a na dziidnakaju jakozto T¢lo Moudrosti.
Existuji i dalsi déleni. ,,Disponujici podstatou dharmy* I1ze pielozit jako ,,disponujici dharmou v podob¢ své
podstaty* anebo jako ,,disponujici podstatou dharem®. Pozn. rus. red.

AkaniStha — v sanskrtu doslova: ,,nikoliv niZe (pod)“. Je znamo nékolik vyznami tohoto pojmu. Z hlediska

buddhismu Vadzrajany se jedna o Cistou zemi adibuddhi. Je tu vy&erpana veskera karma. Z této Grovné uZ proto
nelze padnout do svéta podminéné existence (do samsary). Pozn. pt.



Nyni, kdyz jsme si poveédéli o velikosti bytnosti [této tfeti irovné] prostfednictvim
[popisu] veliké bytnosti téch, kdo [ji] realizuji atd., je na zavér kapitoly o tfeti irovni
bodhisattvy fe¢eno:

13) Tento Syn Vitéze, jenz vytvari svétlo, [podobné tomu],
jakym zafi slunce,
Vpravde rozptylil nejprve i [jemu] samému vlastni
temnotu,
(A dale si) pteje zcela vymytit temnotu prislusejici
bytostem.

Tento Syn Sugaty, jenz setrvava na urovni ,,Svétlo Vytvarejici®, odstranil [podobné jako]
slunce pti¢inu nepfetrzitého rozeni. Tou je [v sansafe] 1 pro n€j samého se vyskytujici
nevédomost. Ta totiz pfedstavuje piekdzku pro vznik podstaty [této tirovné]. Proto si (Syn
Sugaty) pfeje zniCit temnotu, jeZ vytvari zabrany pro vznik tfeti urovné v ptipad¢ jinych
[bytosti], jejichz podoby zde byly ukazany.

Ac tento Bodhisattva,

13) Stanul na této urovni velmi rozzaien, nebude se hnévat.
AC se stal diky zruSeni temnoty hiichu, jenz nic¢i vysady, velejasny jako slunce, presto se

nikdy nebude zlobit na bytosti, jeZ maji své nedostatky. To proto, ze dosahl zna¢né vysoké
urovné ve snasenlivosti a zjemnil svou psychiku soucitem.

[Timto je dokoncen popis] tietiho zrozeni mysli ze spisu ,,Uvedeni do madhjamaky*.

4. kapitola
Ctvrté zrozeni mysli
Uroveti ,,Svétlo Rozsirujici*
Nyni, po¢inaje [popisem] ¢tvrtého zrozeni mysli s poukdzanim [na to, Ze] paramita

. IV ¥ . Lo . RT -215
usilovnosti [ma] vEtsi [vyznamnost], neZ paramity odevzdani, mravnosti a snadSenlivosti“>,
[autor] fika:

Maudgaljajana — dle tradice ucitel Buddhova syna Réhuly. Patfil mezi nejvyznacnéjsi zaky Vznesen¢ho. Od
détstvi se pratelil s dalSim vyznamnym ucednikem a arhatem Sariputtou, s nimz také do jisté doby absolvoval
spolecnou duchovni cestu. Byl to ziejmé on, kdo do buddhismu zavedl uctivani predkt. Pozn. pt.

215 T¢7 vytrvalosti. Pozn. pi.



1) Vsechny vysady nésleduji po usilovnosti.
Uroveti, na niz vzplane usilovnost,
[Ktera je] pfi¢inou [nahromadéni] dvou sbért, tj. zasluh
[a] mysli, je ¢tvrta (Groven) zvana
,»Svétlo Rozsitujici®.

V piipadé toho, kdo se nevyznacuje vytrvalosti pii [realizaci] dobrych ¢ind, nemohou
vzniknout nijaké vysady. To proto, ze [takovy] zddnou formou nevstupuje do [uskute¢néni]
odevzdani. Ten vsak, kdo se vytrvalosti pii [realizaci] dfive popsanych vysad [a] nahromadéni
[sbéru] vysad vyznacuje, miize rozvijet (jiz) ziskané a ziskavat (dosud) nenalezené.

Pti¢inou obojiho je usilovnost. [Ta] jiz byla vySe uvedena jako pti¢ina dvou
nahromadéni. Uroven, na nizZ disponuji touto usilovnosti, jeZ je rozpalena diky GpIné ocisté
vlastni kvality, [je] étvrta uroven bodhisattvy. Nazyva se ,,Svétlo Rozsifujici.«216

Ale poznovu, pro¢pak se nazyva ,,Svétlo Rozsitujici“? Kvili poukazani na divod
pouzivani [tohoto] nazvu, je fe¢eno:

2) Na ni se u Syna Sugaty
Objevuje zatfe veétsi, nez jakou ma svetlo médi,
Ta vznika diky nejvyssi kontemplaci aspektu dokonalého
Probuzeni.

Takze na této tirovni se diky kontemplaci tficeti sedmi elementti aspektu Probuzeni u
bodhisattvy objevi zate, ktera je vEtsi, nezli diive zminény jas [0¢isténé] médi. Proto kvuli
vyskytu svétla ohné pravé moudrosti nazyvaji tuto troven bodhisattvy ,,Svétlo Rozsitujici®.

Tticet sedm elementti aspektu Probuzeni zde vypada takto:

Ctyfi stanoveni pamatovani, Gétyfi prava odmitnuti, étyfi pilife arovnych sil (riddhi),
pét schopnosti, pét sil, sedm ¢lankt Probuzeni, osm ¢lanku cesty svatého.

Ctyfi stanoveni pamatovani, jak je podrobné vysvétleno [v ,.Deseti urovnich*], pfitom
vypadaji takto:

1.,0, Synoveé Vitéze, bodhisattva nachdazejici se na této urovni bodhisattvy, nesouct
[nazev] ,,Svetlo Rozsirujici “, poté, co se stal usilovnym a disponuje uvédomovanim a
pamatovanim, poté, co zcela odmitl hladovost a neukojitelnost ve vztahu ke svetu, takto
setrvavad, kdyz sleduje télo ve vztahu k vnitrnimu télu. Poté, co se stal usilovnym a disponuje
uvédomovanim a pamatovdanim, kdyz zcela odmitl hladovost a neukojitelnost ve vztahu ke

svetu, takto setrvava, sleduje télo ve vztahu k vnéjsimu télu.

Analogicky viuéi tomu, [co bylo uvedeno] dtive, (je psano): ,, Setrvava, sleduje télo ve
vztahu K vnitrnimu a vnéjsimu telu.

2. ,,Setrvava, [kdyz takto sleduje pocity (védana) ve vztahu K] vnitinim pocitiim,
vnéjsim pocitum, (ve vztahu) k vnitinim i vnéjsim pocitum. *

To je analogické vii¢i tomu, [co bylo uvedeno] dive:

216 Arcismati; od 'phro ba (,,salajici, hotici, planouci, ohniva“). Pozn. rus red.



3.,,[ Setrvava a sleduje mysl] ve vztahu K vnitrni mysli, vnéjsi mysli, (ve vztahu)
K vnitini i vnéjsi mysli.

A: 4., Setrvava, [kdyz takto sleduje dharmy ve vztahu] K vnitrnim dharmam, k vnéjsim
dharmam, (ve vztahu)k vnitrnim i vnejsim dharmdam. 217

Ctyfi prava odmitnuti vypadaji takto:

1., Vynaklada snahu, venuje usili a projevuje usilovnost kviili tomu, aby neinicioval
nezrozené®*® hiiisné neblahé dharmy. Plné ovlada své myslenky. Vpravdé je zcela kontroluje. *

«

2. ,,... aby odmitl (jiz) vzniklé hrisné neblahé dharmy...*, coz je analogické vic¢i tomu,
[co uz bylo uvedeno] dfive.

3. ,,... aby inicioval (dosud) nevzniklé blahé dharmy...“, coz je analogické vic¢i tomu,
[co uz bylo uvedeno] dfive.

4. ,, Vynaklada snahu, vénuje usili a projevuje usilovnost kviili tomu, aby jiz vzniklé
blahé dharmy setrvavaly, aniz by slably, aby se rozvijely, [aby] se projevovaly (i) navenek a
[dosahovaly] naprosté dokonalosti. “ To je analogické vuci tomu, [co uz bylo uvedeno] diive.

Ctyti pilite darovnych sil (riddhi) vypadaji takto:

1. ,, Diky setrvavani o samoté, setrvavani v odpoutani od tuzeb, setrvavani
V ukoncenosti (nirédha) a (diky) naprostému odmitnuti bude nazirat™* plny rozvoj pilire
riddhi, [spocivajici v] drzeni®®® sanskary snahy, jez zbavuje [prekazek v realizaci] samadhi.

2. Analogické je toto: ,,... pilife riddhi, [spocivajici v] disponovani sanskdrou
usilovnosti, jez zbavuje [prekazek pri realizaci] samddhi.

3. A ... pilire riddhi, [spocivajici v] disponovani sanskdrou zaméreni mysli [¢étanal,
jez zbavuje [prekazek pri realizaci] samddhi.

4. A, ...pilire riddhi, [spocivajici v] disponovani sanskarou zkoumani [vicara], jez
zbavuje [prekazek pri realizaci] samddhi.

To vSe je piesné v souladu s tim, co [bylo fe¢eno] diive.
Pét schopnosti vypada takto:

1., [Diky] setrvavani o samoté... schopnosti viry. *

2. A analogicky vaci tomu: ,,... schopnosti usilovnosti.

3. A ,,... schopnosti pamatovani. *

4. A ,,... schopnosti samadhi. “

217 Ctyfi pozorovani (pamatovani) jsou praktikovana i kvili odstranéni &tyfech falesnych predstav: vnimani
necistého jako €istého, (vnimani) utrpeni jako blazenstvi, (vnimani) prchavého za stalé a (chapani)
bezpodstatného ¢ili ja jako disponujiciho podstatou ¢ili ja. Kviili tomu pozoruji své télo, téla jinych atd. Jakmile
pak dospé&ji k chapani toho, co je spravné, uvadeji do ¢innosti pamatovani. Pozn. rus red.

“18 7tejm& minéno dosud nevzniklé, jelikoz nebyl divod k jejich vzniku. Slabsi pozornost je viak iniciovat
muze. Pozn. pf.

219 K ontemplovat. Pozn. pi.

229 Disponovani. Pozn. PE.



5. A: ,, [Diky ] setrvavani o samoté, setrvavani v odpoutani od tuzeb* atd. —
,,schopnosti pradzni*.

Pét sil:

Jsou to vitézky nad opa¢nymi aspekty a [nesou tentyz nazev] jako diive [popsanych]
[pét schopnosti].

Sedm ¢lankd Probuzeni vypada nasledovné:

Ve

1., [Diky ] setrvavani o samoté* atd. ,, [bude nazirat plny rozvoj| pamatovani jakozto
¢lanku pravého Probuzeni.

2. A analogicky vi¢i tomu: ,,... dokonale uplného projevu, analyzy dharem jakozto
¢lanku pravého Probuzeni.

3. A, ...usilovnosti jakozto clanku pravého Probuzeni.

4. A ... radosti jakozto clanku pravého Probuzeni.

5. A ,,... uplné vycvicenosti jakozto clanku pravého Probuzeni.

6. A ,,... samadhi jakozto clanku pravého Probuzeni*.

Analogicky viéi tomu, co bylo [uvedeno] diive:

7. ,,[Diky ] setrvavani o samoté... rovného vztahu jakozto ¢lanku pravého Probuzeni. *

Osm ¢lanki svaté cesty vypada takto:

1. ,, Diky setrvavani o samoté, setrvavani v odpoutanosti od tuzeb, setrvavani
V ukoncenosti (nirédha) [a] v uplném odmitnuti bude nazirat kompletni rozvoj spravného
nazoru.

Analogicky vuéi tomu, co bylo [uvedeno] diive:

3

2. ,,...pravého poznani. *

Je to v souladu s tim, co bylo [uvedeno] diive:

¢

., [Diky] setrvivani o samoté... spravné reci.*
. ,,pravé meze cinnosti.

6

. ,,Spravného zpiisobu Zivota *“,

o o1 AW

., Spravného usili,
1. ,,spravného pamatovani‘‘ a
8. ,,pravého samadhi“.

Na této trovni nevznikd jen kontemplace aspektu Probuzeni, ale také je



2) PIng ukondena spojitost s pohledem na sebe.?

Na této tirovni bude skoncovano i s jeho pohledem na sebe.?22 O tom je feceno:

., O, Synové Vitéze, ten Bédhisattva, jenz setrvava na této iirovni bodhisattvy, jez nese
[ndzev] ,,Svetlo Rozsitujici , je oddélen ode vsech tech, kdoz, podnécovani akcepci
(vlastniho) ja, drzitele rozumu, zivého, nasyceného, ducha, jedince??3, skandh, dhdtu a ajatan,
jez predchazeji nahled na soucinnost zanikajiciho, uplné ustrnuli, nebot’ se vénuji zkoumani
[toho]. Zabyvaji se (marnymi) rozbory, (kdy klamné) vnimaji jako stalé®*, vnimaji je jako své,
vnimaji [je jako] drahocennost a [zastdvaji tak] stanoviska svéta. *

[Timto je dokoncen popis] ¢tvrtého zrozeni mysli, [Grovné] ,,Svétlo Rozsitujici®, tak,
jak je [obsaZen] ve spisu ,,Uvedeni do madhjamaky*.

5. kapitola

Paté zrozeni mysli

Ywr

Uroveii ,,Sté7i Zdolatelna“

Kdyz se nyni [autor] pousti do [popisu] patého zrozeni mysli, fika:

1) Na urovni ,,Stézi Zdolatelna* tohoto Velikého Ducha ¢ili
mahatmu
Nedokazi zdolat dokonce ani v§ichni marové.

Nemtize-1li bodhisattva, nachdzejici se na paté urovni bodhisattvy, utrpét porazku dokonce ani
od mart, téchto déti bohti ze vSech pozemskych sfér, ma potom viibec cenu mluvit [0
porazce] od jinych, tj. sluhti mard atd.? Pravé proto zni nazev této urovné ,,Stézi
Zdolatelna*.22>

(Piitom) je tfeba védét, Ze tento bodhisattva

1) Ziskéava nejvyssi dhjanu, ale také znacné mistrovstvi
V postihovani jemné ptirozenosti pravd, [které ovladaji]
blahy rozum.

221 Miné&no je to, e ukon&ena je akcepce jastvi, sebeafirmace. Pozn. pf.
222 Rang du Ita ba. Pozn. rus red.

223 Jedna se o synonymy ,,ja“. Pozn. rus red.
224 T¢7 pevné, stabilni. Pozn. pf.

225 Sbyang dka ba (doslova: ,,stézi oCistitelna“ anebo ,.ta, v niz je zapotiebi se cvi€it™). V sanskrtu: sudurdzaja
(doslova: ,.ta, jiz ze stézi pfemoci* anebo ,,nepfekonatelna, neporazitelna). Pozn. rus. red.



Nejdulezitéjsi z deseti paramit pro néj bude paramita dhjany. [Ti, kdoz disponuji] blahym
rozumem, jsou svati. Jejich pravdy, (tedy) pravdy [téch, kdoZ disponuji] blahym rozumem,
znamenaji ,,pravdy svatych®. Ptirozenost je (pro n¢) vlastni podstata. Pfirozenost, jiz je tfeba
postihovat takovymto pozndnim, je jemnd prirozenost.

(Takovy) se tudiz stane velmi obratnym v jemném postihovani vlastni podstaty pravd,
[jez ovladaji] blahy rozum.

Zde jsou Ctyti pravdy svatych. [Tyto pravd;/; se nazyvaji [nasledovné]: [pravda]
utrpeni, [pravda] vzniku vieho, [pravda] ukongeni®*® a [pravda] cesty.

Rikaji-li: ,,Bhagavan u¢il jeding dvéma pravdam, a to pravdé relativni a pravdé
absolutni, jak je fe¢eno v sutie ,,Setkani otce [a] syna®“, v sutfe ,,Pitaputrasamagama*:

Mudrce svéta vysvétluje [Nauku] t€ém, kdoz neposlouchaji
Jiné,

Prosttednictvim téchto dvou pravd,

Jimiz jsou (pravda) relativni a analogicky vii¢i tomu 1
(pravda) absolutni.

Z4dna tieti (pravda) neexistuje.

V ,Madhjamika [$astfe]* je o tom rovnéz takovato zminka [XXIV, 8]:

Ten, kdo vysvétluje Nauku Buddhii,
Fakticky vychazi ze dvou pravd:

Z relativni pravdy svéta a

Z pravdy absolutni.

Jakpak tedy mohou oddélen¢ od dvou pravd existovat jiné (pravdy), tj. ¢tyfi pravdy
svatého?*, pak na to odpovidam:

»Neco takového sice existuje, nicméné Ctyii pravdy svatého jsou tu jmenovany kvili
tomu, aby bylo mozné poukazat na aktualnost [v podobé pfedmétu poznani] pfi¢iny a plodu u
kazdé ze [dvou stranek], tj. pfijimaného a zamitaného. Strankou zamitaného je ptitom Gplné
poskvrnéni [samklésa].?2” Jejim plodem je pravda utrpeni. Pfi¢ina je pravda vzniku vSeho.
Strankou pfijimaného je pak dokonald ocista.??8 Jejim plodem je pravda ukonceni. PfiCina
jeho ziskani je pravda cesty.

Pravdy utrpeni, vzniku v§eho a cesty se ptitom tykaji relativni pravdy. Pravda
ukonceni je absolutni pravda jako takova.22?

226 T¢7 nir6dha (zanik). Totéz dale. Pozn. pr.
227 Kun nas nyon mongs. Pozn. rus. red.
228 Rnam byang. Pozn. rus. red.

229 7, jednu ze specifickych zvlastnosti prasangiky je povazovano to, zZe pravda ukonceni je (zde) shledavana
pravdou absolutni. Jiné skoly ji naproti tomu povazuji za pravdu relativni [Czonkhapa, 1, 1. 62A — 62B]. Kdyz
tibetsti prasangikové zkoumaji ¢tyfi pravdy svatého, déli je dale na ,hrubé®, tj. na ty, jez odpovidaji obvyklému
chapani®, a na ,jemné®. Ty vyzaduji chapani subtilnéjsi. ,,Hruba“ pravda vzniku vSeho je ptitom lziva piedstava,
jez akceptuje jedince jako nezavisle existujici substanci (rang rkya thub pa'i rdzes yod), ale (hypostazuje) rovnéz



Analogicky s tim je tfeba stanovit adekvatnim zptisobem jako tykajici se jmenovité
dvou pravd i ty dalsi pravdy, které zde vidime.*

Ale rovnéz, ptaji-li se: ,,Existuji snad i jiné pravdy, které se lisi od ¢tyfech pravd?“,
pak na to odpoviddm: ano, existuji.

O tom je pojednano v [kapitole] ,,Pata Groven bodhisattvy* [ze sutry ,,Deset urovni“]:

jim zptsobené klése a jimi podminéné skutky, které jsou uschopnovany k tomu, aby ,,uvrhavaly“ do nového
zrozeni diky ,,nasycenosti“* (gsos ba) osmym a devatym ze dvanacti ¢lanka zavislého vznikani, tj. touhou (sred
pa) a Ipénim ¢ili ptipoutanosti (nyer len).

Pravda utrpeni vyjadiuje z ¢ind a z kleSi vznikajici téi druhy utrpeni anebo dva necisté svéty, tj. svét
,,nhadoby* (snod) ¢ili nezivé prirody, a svét ,,stavy* (bcud) neboli Zivych tvora (tj. neéistych skandh).

Pravda cesty predstavuje pét stezek, jez vedou k Probuzeni. Jesté presnéji je to moudrost, jeZ
bezprostiedné postihuje Sunjatu (chape tedy jedincovu existenci jako bezpodstatnou, kdy si uvédomuje, Ze
V jadru jeho ja nespociva zadna nezavisla substance). Takovymto zptisobem odstranuje za Zivota ziskané klése.

Pravda ukonceni znamena naziranim (kontemplaci) cesty podminéné odstranéni projevu uvedené 1zivé
predstavy a s ni souvisejicich (spjatych) klesi. Jiné skoly povazuji samu tuto 1zivou pfedstavu za vrozenou,
zatimco prasangikové ji povazuji za ziskanou. ,,Jemna*“ pravda vzniku vseho je 1ziva predstava, ktera poklada
dharmu a jedince za néco opravdu existujiciho (bden grub). Za skutecné existujici povazuje ale rovnéz jimi
zpusobené klése spolecné se zrny a jimi podminénymi skutky, které ziskaly schopnost ,,uvrhavat* do nového
zrozeni diky ,,nasycenosti* tuzbou a Ipénim.

Pravda utrpeni vystihuje ti'i druhy utrpeni anebo Spatné (chybné, mylné) skandhy vyvolané pravdou
vzniku vseho. Pravda cesty vyjadiuje moudrost, jez bezprostiedné postihuje absenci pravdivosti existence (bden
med). Pravda ukonceni je dharmata, ktera je diky cesté zbavena dvou zavoji [Gedun Dandar, 1, 1. 27A — 27B; 2,
1. 68A — 79A].

V souvislosti s pravdou ukondeni je zmiflovana tathata (de bzhin nyid) jako prava podstata, jiz kladou
na roven stejné vyznamné dharmaté jako pravé povaze a definuji ji jako ztratu (pozbyti) pravdivosti
aktualnosti** [Zamjan Sadba, 3, 1. 8A].

Ukoncenosti je podle ,,Abhidharmy samuc¢aji* Asangiho ukonceni $patné véci pti vnimani tathaty.
Czonkhapa se svymi stoupenci v souladu s tim definuje jako pravdu ukonéeni dva predméty, a to tathatu a
popieni ve vztahu tathaty K akcepci pravdivosti existence spole¢né s ji (existenci) zptisobenymi kléSemi. Doslo-li
béhem postizeni k popteni toho, zistava Cisté vnimani tathaty bez deformujiciho puisobeni akcepce pravdivosti.
Na roviné popieni (dgag phyogs nas) takto ukoncenost piedstavuje ukonceni falesného vnimani tathaty, zatimco
na roviné tvrzeni (sgrub phyogs nas) se jedna o &isté a pravdivé vnimani tathaty [Chajdub Cze, 1, 1. 138A].

Protoze objektem je pii postihovani absolutni pravdy dharmata, ktera je pokladana za stejné vyznamnou
jako tathata, je posledné jmenovana objektem pii postihovani absolutni pravdy a pravdy ukonéeni. Rozdil je
V tom, Ze pti postihovani absolutni pravdy ve vztahu k dharmaté — tathaté je popirana pravdivost aktualnosti. Pti
postihovani pravdy ukonceni je naproti tomu popirana akcepce pravdivosti aktualnosti. Prvné popirané
neexistuje vibec, zatimco druhé existuje. Predstavitelé jinych $kol maji za to, Ze pfi postihovani téchto dvou
pravd je sice sledovan (jen) jeden objekt, a to tathata, nicméné dva popirané predméty jsou riizné a neslucitelné.
Dve¢ pravdy proto nemohou byt postihovany soucasné. To ovSem znamena, Ze pravda ukonceni nemuze byt
pravdou absolutni. Prasangikové vsak shledavaji takovyto zavér mylnym. Podobné, jako kdyz pii
bezprostiednim vnimani prazdného stolu, je (stil) vniman stejn€ jako nemajici dzban, jenz predstavuje existujici
danost, i jako nemajici zaje¢i parohy, které existujici danost nepredstavuji, tak i pii bezprostiednim jogickém
postihovani tathaty je posledné jmenovana chapana tak, ze nedisponuje skutecnou existenci, kterd neexistuje ve
formé danosti, a jako nenesouci v sob& necistotu jako akcepce pravdivosti aktualnosti, jez naproti tomu ve formé
danosti existuje. Pii postihovani tathaty jsou proto zaroveii postihovany obé pravdy. Je-li tomu tak, je pravda
ukonéeni pravdou absolutni [Gedun Dandar, 4, 1. 61A]. Pozn. rus. red.

* Téz diky ,,materialu®, ktery bude béhem dal$iho vtéleni spotiebovan. Nebo se opét nabizi srovnani s palivem,
jez takto bude v novém zivoté spaleno. Tento proces se cyklicky opakuje az do doby, dokud bytost nepochopi a
neprozije prazdnotu = bezpodstatnost a z toho rezultujici nesmyslnost vSeho. Tehdy se pfiblizi vysvobozeni.
Pozn. pf.

** Cili jako stanovisko, diky némuz &lovék prestava véfit v pravdivost aktualni reality. Pozn. pf-.



,, Tuto pravdu svatého chape zcela presné tak, jaka je. Ta pravda se nazyva [pravda]
utrpeni. Tuto [pravdu] vzniku veskerého utrpeni, tuto [pravdu] ukonceni utrpeni, tuto pravdu
svatého chape zcela presné tak, jakou je. Tato (pravda) se nazyva [pravdou] cesty vedouci
K ukonceni veskerého utrpeni.

Je dobre seznamen s relativni pravdou. O to vice je ale seznamen s pravdou absolutni.
Je informovan o pravdé atributu. Je obeznamen s pravdou rozclenéni. Je seznamen s pravdou
detailniho rozboru. Je seznamen s pravdou toho, co je redlné. Je obeznamen s pravdou
uplného zrozeni. Je obeznamen s pravdou poznani vyéerpdnl'230 a nezrozeni. Je seznamen
S pravdou vstupu do poznani cesty. Je obeznamen s pravdami, tj. s [pravdou] realizace
spojeni viech [elementii celé] Fady urovni bodhisattvy az po [pravdu] skutecného vzniku
moudrosti Tathagaty.

Protoze tedy rozumi tuzbam jinych bytosti a naplnuje [j€] v presném souladu s tim,
jaké jsou, plné chape relativni pravdu. Vzhledem k tomu, ze vpravdeé kraci jedinou [spravnou]
cestou, plné chape pravdu absolutni.

ProtoZe znd viastni i celkové®®* atributy, plné chape pravdu atributu. Jelikoz zna
klasifikaci rozclenéni dharem, plné rozumi rovnéz pravdeé rozclenéni. Protoze zna klasifikaci
skandh, dhatu a ajatan, zcela chape pravdu detailniho rozboru.

Protoze veskeré ujmy téla i duse poklada za nulové, plné chape pravdu toho, co je
redlné. Vzhledem K tomu, Ze znd prerozeni v podobé [téch i jinych) tvorii, zcela chape
pravdu uplného zrozeni.

Protoze naprosto utisuje vSechna silna muka epidemickych [i béznych] nemoci, plné
chape pravdu poznani vycerpani a nezrozeni. Jelikoz zrealizoval nedvojakost, zcela rozumi
pravde vstupu do poznani cesty.

Protoze zna zcela a bezvyhradnée vSechny druhy, plné chape pravdu realizace spojeni
vSech [elementii celé] Fady urovni bodhisattvy. [Atd.] az po [pravdu] skutecného vzniku
moudrosti Tathagaty.

Timto [je dokoncen popis] patého zrozeni mysli, [Grovné] ,,Stézi Zdolatelna“ (tak),
[jak je obsazena] ve spisu ,,Uvedeni do madhjamaky*.

220 e smyslu ,,spotiebovani®, spaleni. Pozn. pf.
81 Spolecné. Pozn. pi.



